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د دتساریخ‌ننداره 


دخپرندويي ټولنې يادښت 
د لوی څښتن په نامه 
درنو هېوادوالو ! تاسو ته پته ده. چې زمور هېواد په 
وروستیو دېرشو کلنو کې د خپلمنخیو جګړو او د بهرني ښکېلاک 
ډګر کرخبدلی. چې دغه غميزي تر ټولو زیات زیان د افغان ولس 
پوهنیزو او کلتوري ارزښتونو ته رسولی او زموږ خوان نسل یې د 
نالوستۍ له ګواښ سره مخامخ کری او د ناپوهي کندې ته یې ورټېل 
وهلی دی 
د افغعانستان د دپرش کلنی غميزي په بهیر کې د هبواد 
ګڼشمېر لوستي خلک یا ووژل شول او یا هم دې ته ار شول. چې 
بهرنیو ملکونو ته کډوال شي» د هېواد ټول روزنیز او پوهنیز مرکزونه 
وران شول. چې د هبواد په تولنیزه برخه کې یې يوه ستره پوهنیزه تشه 
رامنځ ته کړه. چې د دغې تشې ډکول به د سلهاوو کلونو په ترڅ کې هم 
بېرته بشپړ نه شي. د افغان-ولس په ټولنیزې. روزنيزي او پوهنيزي 
وده کې هر جوت ګام غوره ګڼل کېږي. چې د دغه کتاب د ژباړن او 
ټولونکي هڅې هم د قدر وړ دي او کبدای شي د ځوان نسل په روزنه 
کې جوتې تولنيزي او روزنيزي اغېزې ولري. 


دتاریخ‌ننداره ۵ 

افغاني کلتوري ټولنه په دې اند ده. چې پښتو ژبه د هبواد 
ملي او رسمي ژبه ده او د دې ژبې لپاره هر قدم د ستایلو او تقدیر وړ 
دی. دا چې استاد اسدالله غضنفر د ډاکټر مبارک علي لیکنې ژباړلي 
او هفه يی په دغه شان ېره تولگه کې را لی کاس د ۍد هیواک د 
تولنبوهنی او فلسفی پهډګر کې يوه ستره لاسته راوړنه ده او دداته د 
دغه لوی خدمت د ترسره کولو له کبله مبارکي و ايي 

په نیدرلند کې افغاني کلتوري ټولنه په دې اند ده. چې د یو 
هېواد پرمختګ د وګړو د لوستو او پوهو خلکو په شمبر او کچې 
پورې په نېغه تړلې ده. د ماشومانو. خوانانو او وګړو ښوونه. روزنه 
او پوهونه د پرمختګ بنستیزه برخه جوروي» چې د کتابونو لیکل. 
ژبارل او خپرول د هبواد پوهنیزه پانگه پياوري کوي» نو افغاني 
كلتوري تولنه افغاني کارپوهانو. څانګپوهانو او لیکوالو ته وړاندیز 
كوي. چې د کتابونو په ژباړه او لیکلو لاس پوري کړي. چې په 
شیرو و بي د غیر اد فرگزي او سیمییز کنابتونونه سمبال کي 


په درنشت 


په نید رلند کې افغاني كلتوري تولنه 


و دتساریخ‌ننداره 


د ټولنې بېل شوي او شړل شوي غړي E OE‏ 
د اکبر پاچا عبادتخانه ٢4 ٨‏ ۳[ 


دتاریخ‌ننداره ا ح دتساریخ‌ننداره 


بغاوت په تاریخ کې مس ۴۸ ژوراومتف 7 نزن 
د منخنیو پپریو په هندوستان کې بغاوتونه La‏ سیاست د مذهب په مخالفت کې E i‏ 
انتخابات او استازیتوب سس ۵۶ e ss n qa‏ ۱۱۳ 
دوی په شریکه وده وکره وی ی رتم وضو ویو میات مت منیبب تیم 3 ۲ يوازي بدلون پاتبدونی دی amaene‏ "3۱۲۲ 
د شیانو تاریخ و و سس سنا خیرات او تولند kiseno‏ 
داګلوتو کالتور د ترک غلامان د 
لمر نهد وبېږی 7۱۸ دددځددسشش٩767 VT‏ دوزخ په تاریخ کې ۴ ۴۳۴ TO ۱۱۱ ۴١۸۷۸‏ 
مذقب او سباست یدنه وی تایانج خو اتویوت ۱1۳۲ د کمزورو وسله ٨۹١24727۷ 1. oR‏ 
د فرانسې انقلاب هویج توس E ١۷١‏ د اکبر پاچا ډوډۍ منسشمسسهسممسمسسمسټسيسم 1127 
د ډوډۍ خوړلو آداب O r ooo.‏ اتساتی‌عامل لك۷ككغغ(۱آآ۱۶۱ن ن ن۲1۷ز؛۷۲۷۲/۲۷1شصص١04۸۸١.١رسر‏ 0 
د ازادی مبارزه که انقلاب؟ یس سس سس ٨٥4‏ و 1د واک تسب دس و یی 0# 
بې پرونهدنیا ت مه وج مخ رار او غوره مالان »سف يي ۱۷۶ 
د یوة بغاوت خاطري تست سس سس 08۹ غوړه مالي او تاوانونه یې ی سر ل. ۱۸۰ 
چنگبزخان ی هسه 3 اظروهپالږي...... تست ٠۸١‏ 
نظافت سس سس سس ت۲۲ چچنامه شا 
ی OE‏ زوا بخ عیسو رات توس 4[ د احساساتو خای په تاریخ کې اس نز 
گدايي په تاريخ کې سه ۱4 د سترګو شهوت A‏ 
زوروې وسلې مس 8 کمیونالیزم او تاریخ OOOO‏ ی 
د جلاوطلکی سياست a‏ بښکای غور کا RÊ ١‏ 
خاین او اتل وتو وتو ی ۱ په خوراكي نظام کی تحول رن 


دتاریخ‌ننداره 


په شمالی هند باندې د ترکو غلبه EE‏ 


د استعماري دوران له تاريخ سرهد چلند ډولونه 


د مغولو د زوال برطانوي روایت کو 


۳۷۴ 


TYA 


TAA 


ي دتساریخ‌ننداره 


بادونه 


د لوی او بښونکي څښتن په نامه 

سادات مرستندویه ټولنه وياري چې د دغه شان فرهنګي کړنو د مالي 
ملاتړ له لارې د خپل هېواد په کلتوري» پوهنیزو او روزنیزو چارو کې برخه اخلي. د 
مفشاهمصظصري ورل داو کاب یه او اهاد یوب شید ار 
په تلین یې چاپوي. لکه څنګه چې نوموړي غوښتل د هېواد د نسوونیزو او روزنیزو 
چارو په ډ ګر کې برخه واخلي» خو نيمكري ژوند د ده دغه هیله پوره نشوای کری نو 
اوس سادات مرستندویه تولنه د دغه شان کتابونو د چاپ مالي ملاتر د کن د 
ارواحد نسادولو په موخه په غاره اخلي دا چی او اچاد لمر وک دی په لاندو و 
کرښو کې به ورسره وپبژنی: 

۱ ارفا دس اقآ نگ 

سید مجیب احمد د سید عبدالاحمد زوی. د سید عبدالواحد لمسی» د سید نور 
محمد کروسی. د سید شبر محمد کودی او د سید لعل محمد پردی دی چې د 
۹ لمریزلبردیز کال د سلواغی د مياشتي په شهرویشنمه نبیهد جوزجان ولایت 
د شبرغان په مار کي زبرپدلی دی او د ۳۸۳ هش کال د کوچني مبارک اختر په 
لومړۍ ورځ چې د ۱۳۸۴ هش کال د لړم له ۱۲ سره سمون لري د بلخ ولایت د خلم 
ولسرالۍ د کفترخانی په سیمه کی د گاويد اوننتلو له کبله په حق ورسېد زانالو 
اکا الیه‌راجعون) ‏ ۱ 

ارواښاد سید مجیب احمد د افغانی دودونو سره سم لومړی د بغدادي 
قاعدي په زده کړې په کور کې پیل وکړ او په ۱۳۶۵ هش کال د شبرغان ښار د ابن 
مین پد مو ردک کې شامل هي د وون د ناغوالو له آمل بې د ښووتکي لوستل 


دتاریخ‌ننداره ک 
رهد امه 7۳۳ 
کې يې د ښوونځي تر څنګ د کمپیوټر او انګرېزي ژبې زده کرو ته هم آوره ورکره او 
په پوزه بریالیتوب سره یې د ښو پایلو تر لاسه کولو سره نسوونخی او د کمپیوتر 
مسلکي زده کړې پای ته ورسولي. چې په پای کې د کمپیوتر او انگرپزي ژبي د 
ښوونکي په توگه وگومارل شو. سید مجیب احمد همدا دول د ګڼشمېر ديني 
کتابونو زده کړه له پلاره ترلاسه کړې ده ٤‏ 

سید مجیب احمد د ۲۰۰۲ م کال په پیل کې له مهاجرته بېرته هېواد ته 

راستون شو او په يوه غير دولتي پولندي موسسه کې يې د کمپیوتر. اداري چارو 
او پلان جوروني دنده پرغاره واخیسته. چې په هبواد کې د نوونخیو جورولو او د 
ښوونې او روزني په نورو برخو کې په کار بوخت ؤ. سید مجیب احمد د دغو دندو 
تر څنګ د کانکور د آزموينيد تر سره کولو وروسته د ښوونې او روزني پوهنتون د 
ادبیا تو په پوهنخي کې پوهنپال هم ؤ. 
د پولندي موسسې کارونه د افغانستان په ټولو ولایتونو او لرې پرتو سیمو کې تر 
سره کبدل او ارواښاد سید مجیب احمد د ژره له تله د هبواد په پیارغاونه کي او د 
هېواه د يچياتو د دمت لبا زوملا ایی اد د ښرولې اد وواش پهبیا رفارنه کې 
بې هر ارقيز زيار ګاللی دی د کارونود نب سبالښتالپارهدهېواد بپلایپلو سیمو 
لی اوم کی لامور عالت کا گر ل اوها ولو قورش 
او روزنی د لانسه والي لپاره د جاپانهېراد په رسمي غوننتنه هغه هبواد ته سفر هم 
کری‌ژ. 

د سید مجیب احمد په غوشتنه او له پلان سره سم پولندي موسسي د 
افغانستان په بېلابېلو سیمو کې د ښوونځیو د جورولو تر خنگ په ښوونځیو کې د 
څښاک د اوبو د ستونزو د ليري کولو لپاره د سلهاو ژورو څاګانو په جوړولو لاس 
پوري کری» چې افغان ماشو مان ترې برخمن شوي دي. 

ديادونيو رگم چي کله سید مجیب احمد په م کال کي هبواد ته 
راستون شو نو د افغانستان د اداري سیستم د چارواکو لخوا ورته د کمپیوټري 


ل دتاریخ‌ننداره 
چارو په برخه کې د لوړپوړي چارواکي په توګه وراندیز وشو. خو سید مجیب احمد 
ده‌دندي و نه متلی اوداسي‌يي ویل 

«په هبواد کې د دبرو زیاتو ناخوالو له کبله ما ونشوای کولی چې 
ښوونځی په خپل هبواد کې پای ته ورسوم. نو خکه زه تولي هلي ځلې د ښوونې او 
روزني په برخه کې کوم. چې تر خو د هبواد ټول بچیان په دې وتوانبري چې 
ښوونځی په خپل ټاټوبي او خبل هبواد کې پای ته ورسوي او له پوهي برخمن شي» 

درفو هبوادوالو ‏ سادات مرستندوبي تولتي هشه گی چې د دغه کناب 
د مالي ملاتړ له لارې. د تکړه ښوونکي سید دس احد باون وک اد د هغه د 
هیلو يوه وړه برخه پوره کړي. ټولنه ستاسو خخه يوه هیله لري. چې د دغه کتاب په 
لوستلو سره شوونکی سید مجیب احمد لمر او د نورو وفات شوؤ وګړو روح ته 
دعا وکړئ ! ۱ 
سادات مرستندویه ټولنه استاد غضنفر او خپروندويي ټولنې ته. د دغه کتاب د 
جایبدو له امله‌مبارکی وایی او د دوی‌د لا بریاوق او کرثو په تمه‌دد 

و من الله التوفیق 


دتاریخ‌ننداره م 


د ژباړن خبري 


دا د ډاکتر مبارک علي د مقالو لومری کتاب نه دی چې په پښتو 
ترجمه كپري د مبارک علي د مقالو ترجمه څو کاله پخوا ښاغلي محمد نويد 
پیل کره. د ښاغلي نويد د ترجمه کریو مقالو ټولګه په کوټه کې صحاف 
نشراتي موسسې خپره کړې ده تېر کال دوبی د صحاف نشراتي موسسي 
مشرد مبارک علي د پښتو شویو مقالو يوه بله ټولګه راوښوده چې د چاپ 
انتظار یې کاوۀ. 

مبارک علي د هندوستان تر خپلواکۍ شپږ کاله پخوا د راجستان 
ایالت په ټونک کې دنیا ته راغی. نهه کلن و چې کورنی, یې پاکستان ته کډه 
شوه ده د لورو زده کرو لپاره د تاریخ مضمون خوښ کړ. 8 به‌همدې علم پسې 
اروپا ته لار او په ۱۹۷۶ کال کې یې د جرمني په 80۲ پوهنتون کې 
دوکتورا واخیسته د دوکتورا د رسالې موضوع یې په هندوستان کې د 
مغولو د زمانې مطالعه ده د ووا ډېره موده په پوهنتونونو کې د 
ارخ اي اي او د سند پوهنتون د تاریخ څانګې مشر شو. دۀ پەلاھور 
کب د گویته از نستیتیوت د دایرکتر په توګه او د (تاریخ) په نوم درې 

شتتني مجلي د چلوونكي پهتوگه هم کار کری‌دی. 

مبارک علي د هند براعظمکي په اوسنو مورخانو او مفکرانو کې 
د خورا لوی نوم خنستن‌دی. 
د دۀ په فکر کې اعتد ال. په بیان کې وضوح. په میتود كي علمي بې طرفي 
او په سبک کې ایجاز وینو. دغو او خینو نورو ځانګړنو زه هشولی یم چې د 


هعه لیکنې ولولم او وژبارم. 


8 دتساریخ‌ننداره 

زمورٍ په وطن او شاوخوا وطنونو کې له تاریخه معمولا د قام د 
ماضي د شانداره کولو یا د خینو کسانو د ستر ښودلو او یا د مخالفانو د 
خر لپاره استفاده كبري. زما په نظر د مبا رک علي په لیکنو کې دغسي 
تمایل نشته دی د تاریخ د علم لويي موخي ته چې د نن د غوټو د پرانیستلو 
لپاره د پرون مطالعه ده. خورا وفاداره ښکاري. 

دغه راز په افغانستان او شاوخوا سیمه کې تاریخ ته تر ډېره حده د 
پاچایانو د ماتو او بریو او داسې نورو لویو پېښو د داستان په سترګه کتل 
شوي دي خو مبارک علي د دې علم په موضوعاتو کې د ډېرې تنوع او 
وسعت قایل دی د دۀ په لیکنو کې د تاریخ د نا اشنا او نا متعارفو ساحو له 
سپړنې سره دلچسپي وینو. د هغه دې د لچسپي هم هخولی یم چې د لیکنو 
په ژباړه کې يې برخه واخلم. 

په دې کتاب کې راغونډې شوې مقالې مې د ډان ( Dawn‏ ) 
ورځپاڼې د میگزین (۱۷2822106) د دوه زره دویم او دوه زره نهم تر منځ 
کلونو په کنو کې لوستې | و له همدې خایه په مختلفو وختونو کې را ژباړلې 
دي دغه مقالې د موضوع وحدت نه لري خو څرنګه چي ټولې له تبر وخت او 
ماضي سره تعلق لري نو (د تاریخ ننداره) نوم مې ورته غوره کړ. 

که د خوان ژباړن او مهربان ملګري سید عبدالله ولي زي هڅه نه 
وای نو دا ژباري به خدایزده چې په كتابي بنه چاپ شوي او په اوسني شکل 
ستاسې لاس ته درغلې وای . ښاغلي ولي زي دا ژباړې ټکي په ټکي 
ولوستي. چاپ ته یې چمتو کړې او ناشر یې ورته وموند له دة اځهه منني 
په وخت مې په زړۀ کې دا دعا راگرخي چې کاشکې په وطن کې د دۀ غوندي 
د کار و ایثار زلمي لا زيات‌شي. 

والسلام . اسدالله غضنفر 
د ۱۳۸۸ شمسی کال د لیندی پنخمه . کابل 


دتاریخ‌ننداره 1 


د هند د پخوانو اشرافو د ډوډۍ خورلو 
آدات 


په اتلسمه پبری کې چې د هند د مغولو له گوتو سياسي قدرت ووت 
او پخوانی, دبدبه یې ختمه شوه. سردارخبلو یې هڅه وکره چې د خپل 
حیثیت د ساتلو لپاره اجتماعي او کلتوري آداب وپالي او په دې ډول 
خان تر نورو بر وښيي. دوی د ډوډۍ د خوړلو په برخه کې هم خپل 
تشریفات لرل چې پوره پام یې ورته کاوۀ. 

د ډوډۍ دغه کلتور د مغولو د څو پبریو اوږدۀ سلطنت په زمانه کې د 
شاهانه ژوند د تجربو پیداوار و چې دوی یې ان دسياسي قدرت له 
زواله وروسته هم ودې ته ادامه ورکړه. له ډوډۍ او دسترخوان او 
مبلمستیا سره اروند تشریفات او دودونه يوازي د مسلمانو اشرافو 
په کورنیو کې نه وو بلکې هندو اشرافو هم د ډوډۍ خورلو خاصي 
نخرې اوسامانې لرلې چې دوی يې له عادي خلکو بېلولۍ 

د ( بزم های اخیر) لیکوال منشي فضل الدین په دې باره کې چې د 
مغولو وروستي پاچا بهادر شاه ظفر به د خپلې کورنۍ له غریو سره 
ډوډۍ څنګه خوړه. جالب معلومات راكري دي دی وايي. د شاهي 
کورنۍ غریو به تر ډوډۍ وراندي او وروسته لاسونه د چندڼو په 
عطرو وینځل. دسترخوان به په غالۍ باندې اوارېدۀ د کورنۍ غړي 
به د دسترخوان چارچاپېره پټه خولۀ ناست وو. سترګې غرول او د یو 


بل د قابونو څارل پکې نه وو. 


دتاریخ‌ننداره 2 
اشرافو زرین(د سپینو اوسرو ). دبرین او كلالي لوښي استعمالول 
وروسته یې بيا له مسي لوښو هم ډېره استفاده کوله ډوډۍ په دېګونو 
کې پخبده دوی غتي. اوږدې خیمخی, لرلې چې په دیګ کې یې د 
ډوډۍ د مزي د خکلو لپاره کار ورنه اخیست. د هغه وخت په 
هندوستان کې د ډوډۍ د مبزونو. چوکیو. کاچوغو او پنجو رواج نه 
و 
که به پاچا چا ته وویل چې پلانی خوراک وخوره. هغه به د مننې لپاره 
سمدستي پاڅېد » ملا به یې کو په او سربه یې کوز کړ. 

د برش میوزیم په کتابتون کې د میرزا نامې يوه قلمي نسخه موجوده 
ده دغه کتاب چې د لیکوال نوم یې نه شته. د هندوستان د اشرافي 
کورنیو لارښود و. په میرزا نامه کې د اشرافو له شان سره د مناسب 
چال چلند او لور کلتور اصول بیان شوي دي. دلته لولو چې د ډوډۍ 
لپاره باید په باغ کې د فوارې څنګ ته پاک» ستره. ښکلی» ګلداره 
دسترخوان اوار شي. نوکرانو ته پاكي جامي او روغ صورت پکار دی. 
په دې کتاب کې د تولو مبلمنو لپاره د يوه سایز د قابونو او د هر 
موسم د ډول ډول ځوړو لپاره د رنګه كلالي لوښو ذکر راغلی دی. 
میرزانامه له باکلتورکسه غوښتنه كوي چې اېشېدلې دريجې سر 
غورو هغو بهتره وبولي > خکه غوري وريجي ګوتې چتلوي دغه راز له 
باکلتوره شخصه غوښتنه شوي ده چې پیاز زیا سره مولۍ ونه خوري 
چې د ټېغونو سبب ګرځي او دغه شی ذهن او روح ناکراره کوي. ښۀ خو 
دا ده چې ډوډۍ د ګوتو په سرونو وخورل شي. که اشرافي د چا مبلمه 
شي نو ورته پکا ر ده چې تر مړېدو دمخه لاس ونيسي چې کوربه 
ورباندې د وږ سترګي گومان ونة کړي د ميرزانامي په قول. د اصیل 
او با سليقه کس لپاره ضروري ده چې له اروا وږو او معمولي وګړیو 
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سره چې بدعادتونه لري. او يا له هغو سره چې په غاښونو کې خلال 
وهي. او د پا ن له خورلو وروسته خبري کوي او د نورو حساسیت ته نه 
ګوري. یوځای ډوډۍ ونه خوري 
يوي انګرېزي. مبرمن مير حسن علي. چې له يوه هندي مسلمان سره 
یې وادۀ کړی و. (د هند د مسلمانانو په اړه مشاهدات) په نوم په زړۀً 
پورې کتاب لیکلی دۍ دې د لکنهو د اشرافي کورنیو د ښځو د 
ډوډۍ خوړلو عادتونو ته په دقت کتلي دي دا لیکي چې د ښځو 
حویلی, ته به تیاره پخه شوې ډوډۍ په كلالي لوښو کې چې په 
پتنوسونو به ایښي وو» وروړل کېده. دوی چې له کاچوغو او پنجو 
استفاده نه کوله. د ډوډۍ په پېلولو کې یې چندان ځنډ نه رات ٧‏ 
خوندورو خوړو او عالي اشپزي ترو کپ ته ضرورت نه را منځ ته 
کاوه د ډوډۍ تر شروع دمخه به هرې مېرمن ته اوبة نيول كبدي چې 
لاسونه ووينخي او خولة کنګال کړي. که به چا داسې ونه کړل هغه په 
چټل خورو شمار وه د مېرمن مير حسن علي دې ته هم ورپام شوي و 
چې دغو مېرمنو به چپ لاس لکه شل چې وي. هیخ شي ته نه 
ورټيټاوۀ. دوی به ډوډۍ ته د ګوتو سرونه وروړل چې لاسونه یې غوړ 
او ناولي نه شي. ترډوډۍ وروسته هرې مېرمنې لاسونه د چنو په 
پوډرو وینخل. دغه خلک له صابون سره بلد وو خو استفاده یې ورنه 
ا 
دا دودونه تر هغو پوري ژوندي وو چې د ډوډۍ خورلو اروپايي طرز 
او کلتور ورو ورو غلبه وکره. اوس غور د ډوډۍ کوټه. مېز. 
کاچوغي. پنجي او چاړې لرو خو له بده مرغه آداب پې نه لرو. 


دتاریخ‌ننداره 4 


د ټولنې ببل شوي او شرل شوي غري 


بنیادم له ډېر پخوا وخته په تولنه کې د سولي او نظم د ساتلو لپاره 
اصول لرلي دي چې چا به دغه اصول او دودونه تر پښو لاندې کول 
ټولنې به له خانه شار چې جزا وويني. سرغړوونکی به يوازي په دې 
شرط معاف کېدۀ چې ژمنه به یې وکړه چې بيا داسې نه کوي که به یې 
ژمنه ونه کړه او یا به یې سرغړاوی د بخښولو نهو نو مجبور به و چې د 
يوازي ژوند سختې وګالي. خو له ټولنې بېل په تنهايي کې اوسبدل او 
پاییدل ممکن نه وو. همدا وجه وه چې ډېرو لږو کسانو د سرغړاوي 
جرات کاوة. 

تاریخ راته وايي چې تولني ځینې ډلې یا کسان په دې وجه له خانه ببل 
کړي او شرلي دي چې سياسي. كلتوري یا اجتماعي نظریات بې د 

تولنی له منل شویو اصولو سره په تکر کې وو. په شرل شویو کې 
سياسي ډلې. ناراضیان. مجرمان. رویاندان. لبوني او کله کله خو ان 
لاعلاجه ناروغان شامل وو. د واکمنوسلوک له هغو کسانو سره د 
دښمنۍ سلوک و چې د دوی سياسي اقتدار ته یې خطره پېښ وله او د 
حکومت د نسکوربدو هڅه یې کوله دغه سياسي سرکنسان نه يوازي 
د پاجا خپل غلیمان حسابپدل بلکې د سلطنت د ثبات لپاره خورا 
خطرناک عناصر بلل کبدل نو سمد ستي به جزا ورکول کېدله یا به د 
تاكلي وخت په مخه بنديخاني ته لاړل چې په خپلو کرو د پښیمانۍ او 


دتاریخ‌ننداره 3 
پاچا ته د وفاداری, د څرګندولو وخت ومومی اويا به د خیانت په تور 
اعدام شول ۱ 
یو بل دول سرکښان هغه کسان وو چ تولني له اخلاقي اصولو. 
کلتوري ارزښتونو او دودونو یې انکار کاو د غسې وګړي هم 

: غلیمان گیل کبدل او يوه جزا یې دا وه چې خلکو به ورسره رابطه نه 
ساتله د اکثرو په نظر دوی سم کسان نه وو. دوی بې لارې او 
شويبدلي وو. 
وتات فیاسوقف قاط دارنګه خلکو یو مثال دی چې د زلمو د 
ذهنونو په خرابولو تورن اواعدام شو. ۱ 
يوه بله ډله د مفرورانو وه. چې غلۀ | و قطاع الطریق وو. داسي هم شوي 
دي چې دوی د واكمني طبقي د بې انصافی له لاسه د حکومت پر 
خلاف بغاوت کری. ځنګلونو ته تښتېدلي. هلته بې پناه اخيستي. 
له هغه خایه یې د شتمنو شته لوټ کړي او د لوټ مالوتۀ یې کله کله 
په خوارانو چې د دوی ملاتړي | و ساتندوی وو. وېشلي دي 
په لرغوني زمانه او منخنیو پپریو کې د جذا م ناروغان له اجتماعي 
هدوسم ار مع و 
کلیسا به ناولي بلل. د عبسوي دین عالمانو ته جذا م د روح ناروغي 
ښکارېدله له همدې کبله جذ امیانو اجازه نه لرله چې بازار ته لاړ شي. 
سودا واخلي» کلیسا ته تگ راتګ وکړي اويا داسې بل خای ته چې 
خلک ورخي. > ورشي. د قانون حکم و چې جذامي د میراث حق نه لري. 
د دې لپاره چې خلک جذامي وپبژني.هغه مجبور و چې خاصي جامي 
واغوندي وروسته بيا د جذامیانو بېلې کالونی, جوړې شوي له نورو 
خلکو سره به د دې کالونیو د اوسپدونکو رابطه غوخه وه د خپلو 


دتاریخ‌ننداره 6 
کورنیو غریو به هم لکه هغوی چې ببخي ژوندي نه وي. هیخ تعلق 
ورسره نه ساتة 
یو بل هغه گروپ چې له ټولنې ببل و. د لبونیانو و. البته. تولني 
ليوني زغمل > ځکه ضرر يې نه رسپدٌ ليوني چي د راتلونكي وخت په 
باره کې په غیرواضحه ژبه غږېږي. په هند براغظمګي کې ورته د 
بزرکانو او غیبگویانو په سترکه کتل شوي دي عا م خلک به تر ليوني 
راتاو وو. دول دول پوښتنې به یې ورخخه کولې چې د خپل تقدیر په 
اره څۀ ورنه واوري په اوسنۍ زمانه کې ليوني په لیونتونونو» 
روغتونونو او دارالمساکینونو كي ساتل کېږي 
د مجرمانو په باره کې بايد ووایو چې دوی ته د جرم د نوعیت مطابق 
دول دول سزاګانې ورکول کېدې لکه اعدام. مریتوب جلا وطني او 
شکنحه اروپایانو د استعمار په زمانه کې مجرمان مستعمرو ته 
استول او هلته يې په جزايي دول په کانونو او کروندو کې بې معاشه 
کارونه ورباندي کول په دې سلسله كي استرالیا ډېره مشهوره وه. د 
انگلستان حکومت به د وړو جرمونو مرتکبان په ببریو کې استر ال 
ته استول . هورې به یې د ارزانه مزدورانو کار ورنه اخیست. 
په اوسنۍ زمانه کې په هغو ځایونو کې چې د صنعت او ديم وکراسي 
رېښې ښې غځېدلې دي. خلکو له خپلو سرګښو قریو سره سلوگ 
بدل کړی دۍ په دغو ټولنو کې د سرکښو کسانو دود- مخالف نظرونه 
زغمل کېږي او د دوی د فکرونو په بیان باندې بندیزونه نه لگبري خو 
په هغو ټولنو کې چې لا د منخنیو پبریو سياسي نظام حاکم دی. له 
سیاسی او اجتماعی مخالفانو سره د پخوا زمانو غوندې وحشیانه 
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د جنایت کارو په اره بايد ووایو چې په اروپا کې په ۱۸۳۰كي د 
جرمونو د کمولو او د تولني په سم غړي د جنایت کار د بدلولو لپاره د 
بندیخانو عصري نظام تشکیل شو. د بند یخانو د نوي سیستم لومری 
مقصد دا دی چې مجرم د زند ان د پنجرو شاته واچوي او په دې دول د 
بل جنایت د کولو صلاحیت ورنه واخلي, د مجرم د بندي کولو یو 
مقصد دا هم د ی چې هغۀ ته جزا باید حکومت وركري. نه د هغة 
ملق 
له بده مرغه په دریمه نړۍ کې د محبسونو حال دومره ناوړه دی او له 
بندیانو سره دومره نا انساني چلند کېږي چې مجرم په سم وګړي نه 
بلکې په لا بې لارې او بې رحمه وگري بدلبري له بلې خوا په دریمه 
نړۍ کې ټولنه هم دې ته تباره نه ده چې بندي شوی کس د توبه کړي او 
سم شوي غړي په حیث ومني. دلته که یو خوک یو ځل مجرم وپېژندل 
شو» بیا بل هر وخت د مجرم او بې لاري کس په سترګه ورته کتل 
کېږي. 
دا د ټولنې په تاوان ده چې ګڼ کسان او ګڼ ګروپونه له خانه وشړي او 
له تولنیز حیثیته یې محروم کړي. دغسې تولنه ځان ژوبلوي. ټوک 
ټوک کېږي» په اجتماعي و سياسي لحاظ شرپري او کلتوري. 
اجتماعي نظم یې له منځه ځي. د سرکښو. ناراضو. او مخالفو ولو د 
شړلو په خای پکار ده چې هغوی ته د ټولنې په غېږکې خای ورکړ شي. 
دا کار به د ټولنې اجتماعي جوړښت او سترکچر مظبوط کړي. 
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د اکبر پاجا عبادتخانه 


په منخنیو پپریو کې مذهبي تعصب د تقوا اوفضیلت نخشه وه. که به 
چا په دين کې زغم او نرمي کوله. دا کار یې د تقوا کمی بلل کېدةۀ. 
بوسویه چې د منخنیو پبریو مشهور ديني عالم وو. په فخر ويلي دي 
چې په کاتولیک مذهب کې تر بل هر دين ومذهب زغم وتحمل کم دی 
په هغه زمانه کې د زغم نشتوالی او تعصب. له هر دول بدعت او 
ارتداده د مومنانو د راګرځولو تر ګردو ښه وسیله او د دين د ساتلو 
ترګردو ښه طریقه گیل کبد له 

دغه حال يوازي هغه وخت بدل شو چې د عقلانیت (رنشنلیزم) دوران 

راغی او نويو فکرونو او نظریو د اروپایانو په ایمان کې شکونه پیدا 
کرل او عقل ته یې د ژوند په هر ارخ باندي د قضاوت کولو صلاحیت 
ورکر. د افکارو تنویر» رنسا نس» د صنعت ودې او د سکیولر نظریو 
خپربدا. په شریکه. مذهبي عقاید وګواښل. 

ديني عقيدي ته تر گردو لوی خطر كمونيستي ايديالوژي پېښ کر. د 
کمونیزم خطر د تولو ادیانو علما په دې فکر کې واچول چې د خپلو 
عقیدو د ساتنې لارې چاري ولتوي دوی وروسته بيا . له الحاد سره د 
مقابلي او د ديني عقیدو د حفاظت په نیت د ادیانو تر منځ مذاکرات 
پیل کرل څو په دې دول د بیلو ببلو دینونو د پیروانو روابط سره نژدي 
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شي. د ادیانو تر منځ مشترک ټکي راټول شي او د یو بل د زغملو او د 
یو بل د پوهېدلو امکان زیات شي. 
په هغه زمانه کې چې اروپایان د مذهبي تعصب او نه زغم په لاره روان 
وو» په هند کې اکبر پاچا د صلح کل (له ټولو سره سوله) لار خپله کړه ه او 
په خبل نوي پایتخت فتحپورسيكري کې بې په ۱۵۷۵ميلادي کال د 
اسلام په ببلو ببلو ارخونو د بحث لپاره د عبادتخاني په نوم يوه موسسه 
جوره کره. 
اکبر پاچا هره پنجشنبه سادات. مشایخ او اشراف په مذهبي بحث کې د 
ګډون لپاره عبادتخاني ته دعوتول مورخ بد ايوني په منتخب التواریخ 
کې ليكي چي: (د پاچا له هدایت سره سم د لمرخاتة خوا ته امرا د قبلي 
خوا ته‌سادات» سویل ته علما | الا ااا 
به کله په يوه | و کله په بله ډله کې ناست و. د دوی خبري به یې اوربدلي او 
د دوی د نظریاتو په اړه به یې پوښتنې گرو برنی کولې. ) گھب تفر نی ته 
اړتیا پېښه شوه د سلطنتي کتابتون کتابونه د دوی په خدمت کې وو. 
په عبادتخانه کې به د اسلام د تاریخ > فقهي او احادیثو په باب توند وتېز 
بحئونه روان وو. علماوو په پر یو بل تور لاو او پر یوبل به یې د کفر 
ټاپې لگولی. دوه کسه لوی علما. ملا عبدالله سلطانپوري او عبد النبي 
صدر چې یو وخت یې په اکبر پاچا ډېر اثر پروت و له ابوالفضل سره په 
مناظره کې پاتي راغلل, ابوالفضل چې د عبادتخاني د جوربدو په کال 
دربار ته راغلی و. په بحثونو کې ډېر تکره و. دة به په بحث کې خپل 
مخالفان لاجوابه کول دۀ دا خبره د ملنډو او تحقیر په نیت ليكلي ده 
چي: متعصب علما او معمولي فقها وشرمول شول ) 
وسا د حکیم ابوالفتح گيلاني او مير شریف آملي په خبر شيعه 
علماوو په راتلو سره په عبادتخانه کې د اسلام یو بل دول تعبیر وړاندې 
شو. د علماوو تر منخ په وړو وړو خبرو شورماشوراو های وهوی که خه 
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هم د اکبر پاچا طبیعت ورخټه کری و مکر په خپله دا د بحث موضوعاتو 
ډېر خوند ورکاوة. 


د بدايوني په قول: دۀ به د پوهانو او مشایخو په ملگرتیا ډېر وخت په 
عبادتخانه کې تېراوۀ او په تېره بيا د جمعې شپه خو يې تر سهاره پورې د 
دین د اصلي پا فرعي موضوعاتو په اړه په بحثونو او پوښتنو روڼوله ) 
اکبر پاچا که دغو متفاوتو تعبیرونو ته حیرانی, وړی و» دا بلکل طبيعي 
وه. دۀ ويلي دي: کاشکي مې د نقلي علومو له ښوونکو د نظریو دومره 
اختلاف نه وای اورېدلی» او كاشكي د ايتوتو او خرف وره 
متفاوت تعبیر وتفسیر نه وای حیران کړۍ ) 

دی چې د اسلامي علماوو تر منځ بحثونو قانع نه کړ. نو د نورو دینونو د 
تعلیماتو په اړه د معلوماتو د حصول لپاره يي عبادتخانې ته د نورو 
ادیانو لوی علما راوبلل چې په بحثونو کې برخه واخلي. 

دلته د هندو دين علما راغلل دوی د پرهمن ایزم اصول او عقاید شرح 
کرل وربسي د جين( دا هم په هند کې یو دين دی چې د ژوندو موجوداتو 
نه وژلو ته خورا اهمیت ورکوي. له يوي احصاييي سره سم د هند دوه 
فیصده خلک د جين دين پیروان دي .ژباړن ) علما راغلل چې د هغو تر 
اغېزلاندې اکبر په خاصو ورځو کې د مال حلاله منع کړه. د زردشتي دين 
عالم. دستور مهرجي رانا هم د خپل دين غوټې پرانيستلي او لکه خنکه 
چې بدايوني ليكلي دي. په اکبر پاچا باندي زردشتي عقيدي دومره اثر 
وشینده چي: پر ابوالفضل یې امروکر چې د زردشتیانو له رواج سره سم 
بايد د ورځې په ټولو ساعتونو کې په دربار کې د مقدس اور د e:‏ 
بندوبست وشي.) 

اکبر د لټون د شوق په حکم په ګوا کې استوګن پادریان دربار ته وروبلل 
چې د عیسایت په باره کې معلومات ورنه واخلي. د مسيحي تبلیغیانو 
لوم وله پاوری ا گرا ویو یه عفر روس کر يږ ٠‏ کي 
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پوري راپور لیکلی دی دۀ ليكلي دي چي: پادریانو او د مسلمانانو ديني 
مشرانو په ګڼو مسایلو لکه تثلیث خدای. د خدای‌زوی, د هغه مرگ... د 
حساب ورځ. > مرگ. بيا ژوند او نورو مختلفو سياسي او فلسفي 
موضوعاتو پرله پسې بحئونه کول البته. بې له مبالغي يا کلانکارۍ 
وایم چې د خدای په مرسته, پادریانو په بحث کې خپل مخالفان داسي 
غلي کرل چې هردم به یې ويل چې که عیسایت حق وي نو معجزه مو کومه 
ده.) 
که خه هم پادریانو د بحث په وخت خورا ترخه ژبه کاروله خو اکبرپاچا او 
درباریانو یې حوصله نۀ بایلله او اجازه یې ورکوله چې خپلې خبري په 
ازادی سره وكري ۱ ۱ ۱ 

د منخنیو پبریو په تاریخ کې د عبادتخاني تجربه ساری نه لري دغه 
تجربه له يوي خوا د ديني علماوو وچ تعصب راښيي چې د نورو عقيدي 
به یې ردولې او په خپلو عقیدو به یې تینگار کاوۀ. له بلي خوا دغو 
بحثونو داسې چاپبریال رامنځ ته کر چي‌ديني پوهانو به خپل نظریات په 
ازادۍ سره پرته له ممانعته بیانول د دینونو تر منځ دغو خبرو زغم او 
تحمل پیدا کر | و له اکبر سره یې مرسته وکره چې په هندوستان باندي د 
کوھت فا لبارددصل کل رالیس خیاد کرت 

دا یو عام سو تفاهم دی چې وايي اکبر پاچا نوی دين جور کر. د ( 

الهي ) کلمه محسن فاني په(دبستان مذاهب ر ا 
دغه کتاب د جهانگیر په زمانه کې لیکل شوى دی ابولفضل د دين الهي 
په خای د (آیین رهنموني ) اصطلاح راويي ده چي د لارښوونې مقررات 
يې معنا ده. د اکبر د مذهبي زغم پاليسي د هند لپاره چې د نيال سال 
دینونو خلک پکې اوسبدل > منأسبه‌وه اکبروغوشتلد ولو خلکو پاجا 
واوسي. که د هرې عقيدي او هر توکم خلک وي 
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متا 


دینونه دوه ډوله دي یو هغه چې په نړۍ کې د خپلې عقيدي په خپرو لو 
او د نورو ادیانو د پیروانو په ماتولو باور لري او دې مقصد ته د 
رسبدو لپاره خبري اتري او تبلیغ كوي بل هغه ادیان دي چې له نورو 
سره د خبرو ضرورت نه ويني» له خپلو پیروانو بس دا غواري چې په 
خپله عقيده كي کلک واوسي. اول دول ادیان چې تبليغي ډلې اريه 
له یو بل سره یې رقابت وي دوی د پیروانو د شمبرد دپرولو لپاره, د 
تبلیغ مختلفي لاري او ستراتبژی خپلوي چې هم د کشمکشونو او 
تکرونو او هم د فکري ودې او تحرک سبب ګرځي. 

اسلام چې هند براعظمګي ته راورسېد» له هندوایزم سره یې تکر 
رانغی» ځکه په هندوایزم کې د خبرواترو او بحث مفکوره نه وه خو 
کله چې د شرقي هند کمپنی د ملاتړ په سيوري کې د عيسوي دين 
تبليغي ډلې هند ته راورسبدلی نو فعالیتونو یې اسلام ته خطره پېښه 
کړه چې په نتيجه کې یې د ببلو ببلو دینونو د علماوو تر منځ بحئونه 
دود شول دې دود ته مناظره وايي په مناظره کې چې یا به د خاصو 
کسانو اويا د عامو خلکو په حضور کې وه. د دين پوهانو په بېلو بېلو 
ديني مسایلو باندې د خپلې عقيدي په رڼا کې بحث کاوۀ چې چا به 
خپل مقابل لوری بې ځوابه کړ. هغه د مناظرې کتونکی و. د دې لپاره 
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چې مقابل لوری په خپله عقیده کې راکیر شي نو مناظره کوونکي ته 
پکار و چې د حریف له دینه خبر واوسي. 
په هندوستان کې د داسي مذهبي مناظرو پیل د اکبر پاجا له درباره 
هغه وخت وشو چې دۀ په NOR‏ ۰ کی عيسوي مبلغانو ته د ورتلو 

بلنه ورکره. په دربار کې په هیڅ ژبه د باییل (د عیسویانو مقدس 
ی تسه فت دغو مبلغانو د بایبل عبري» لاتيني او يوناني 
نسخی له ځان سره لرل مسلمانو علماوو چې بایبل نه وو لوستی نو 
سم ورنه خبر نه وو» حال دا چې قران کریم په ۱۱۳۲ ميلادي کال کې 
لادکیتون رابرت ( رابرت اف کبتون) په لاتيني ژبارلی وو. عيسايي 
مبلغانو چې د قران ژباره ښه لوستي وه. له مسلمانو علماووسره په 
بحث کې یې ورنه استفاده کوله د مسلمانو علماوو د معلوماتو کمی 
د دې سبي شی چي هغوۍ د عيسابي مبلغاتږ سېوالوتو لد په ځراب 
ورکولو کې پاتي راشي یو ځل په يوه مباحثه کې ديني عالم شيخ 
قطب الدین عيسوي مبلغانو ته وویل چې اا 7۳ 
هر څوک ورنه روغ راووتل» » معنا يې دا ده چې په حقه لار روان دۍ خو 
اکبر پاچا دوی له دې چارې په دې دلیل راوګرځول چي د اور کار 
سوخول وي. نه د حق و باطل معلومول 
عيسايي دلو د د اکیر فا رژوی: . جهانگیر په زمانه کې دربار ته تک 
رانک جاری نسانظ دوی جهانگیر پاچا ته په ۰٩‏ ۰ کي د بایبل 
فارسي ژباره ورکړه. 
دغه مذهبي بحئونه ښيي چې که څه هم د مغولو امپراطوري په 
سياسي لحاظ د خپل عظمت په اوج کې وه مکر د معلوماتو په لحاظ 
د هغه وخت د مسلمانو علماوو مزه نه وه او له تاریخ فلسفي. منطق 
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سترگو مل عتیدهباندي ردک کول 
کله چې شرقي هند کمپنۍ په سياسي قدرت بدله شوه. نو د 
و تاش ات و اجساساتر د پاربدو له وبري یې د عيسوي مبلغانو 
په راتلو بندیز ولکاوة خو وروسته په ۱۸۱۳ کې د عیسایانو تبليفي 
ولو بيا اجازه ومونده چې هندوستان ته راش شی او عیسايت خپور کرۍ. 
سرسید احمدخان د ۷کال د بغاوت د قاقوق په یاب په شرا 
مشهوره رساله کې لیکي چې د دې بغاوت يوه وجه په هند کې د 
عيسايي مبلغانو تبلیغ و ځکه د هند خلک يې د ځپلې عقيدي د 
ساتلو په برخه کې اند یښمن کړي وو. 
هندوستان ته تلونکو تبلیغیانو به عربي فارسي. اردو او د هند 
نوري ژبي زده وې او د اسلام او هندوایزم په اړه به يې مطالعه لرله 
دوی د عیسایت د خپرولو لپاره د نورو دینونو له علماووسره د عامو 
خلکو مخي ته مناظري پیل کړې. په ۱۸۳٩‏ کال کې یو جرمنی مبلغ چې 
کارل پفاندر نومېدۀ. د مسلمانانو او هندوانو د عيسايي کولو په 
شوق هندوستان ته راغۍ دۀ د مسلمانانو په اړه فکر کاو چې اوس 
یې د زوال وخت دی او نور نو شیمه پکې نه ده پاتي. مبرمن اورل پاول 
په خپل کتاب (تر بغاوت دمخه هندوستان کې مسلمانان او د 
عیسایانو تبليغي ډلې) کې ليکي: کارل پفاندر چې د اسلامي نړۍ 
بدي ورځې او د اروپایانو سياسي- اقتصادي قدرت ته وکتل نو دا 
چ بې واخیسته چې مذهبي ارزشتونه به هم د اروپایانو زورور 


وي.) 
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پفاندر ګومان کاوة چې د مسلمانانو اشراف. ملایان او عادي خلک 
چې د زوال په حالت کې دي. په خبل دين به یې باور کم شوی او په 
اسانه به عيسايت‌ته‌واوري. 
دغه وخت چي په هندوستان کې سياسي قدرت د عيسوي مبلغانو 
پرخوا وو. د دوی ګواښ تر پخوا پیاوری وو. خو له بلي خوا مسلمان 
علما په دې پوه شوي وو چې بايد د خپل دين دفاع د دلیل په مټ 
وكري نه د احساساتو په زور. نو دوی د بایبل له هغو ژباړو چې 
عيسوي مبلغانو د خبل دين د خپرولو په نیت کړې وي. پوره ګټه 
واخیسته هغه خوک چې په دې زمانه کی د مناظرو د میدان اتل شو 
هغه یو ملا نه بلکی یو ډاکتر وو چې وزير خان نومبدة. وزير خان له 
عيسوي مبلغانوسره د مقابلي لپاره په اروپا کې چاپ شوي کتابونه 
چې د عیسایت په اصولو یې نيوكي کړې وې» لوستي وو. دی چي په 
نوې پوهه پوره سمبال و. کارل پفاندر ته یې په څو بحثونو کې ماته 
ورکړره. په ار کېحات شرییشانلرلعندوسعانورت. 
د نولسمې پېړۍ د مذهبي مناظرو یو اهمیت په دې کې دی چې د دغو 
بحثونو په نتیجه کې خینو مسلمانوعلماوو په تېره سرسید احمد خان او 
مولوي چراغ علي. له نويو ارزښتونو سره د اسلام د تعلیماتو د تطابق 
لپاره د اسلام نوی تفسیراو تعبيروراندي کر. سرسیداحمدخان او 
مولوي چراغ علي د عيسوي مبلغانو په وراندي د خپل دين د دفاع په 
څنګ کې. اسلام ته له مترقي ليد لوري وکتل. خو د دوی نظریاتو د 
مسلماقائو د اکثریت توجه جلب نه کړه او د دیوبند علماوو له خپلو 
دودیزو او رواجي مفکورو سره ډېر ژر د هند په مسلمانه ټولنه کې نفوذ 
وکاوة. چې په نتیجه کې زموږ ديني علما یو ځل بيا د اکبر پاچا به زمانه 
کې خپل دريځ ته ستانة شول د نړۍ په باره کې د دوی ليد محدود شو او 
دلید محدودیت دوی د نوې زمانې د غوښتنو له درکه عاجز کړل. 
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د پیل تر پښو لاندې 


د براعظمکی په تبر تاریخ کې د اعدام جزاګانې له لویه سره په دوه 
ډوله وې: یو د قتل» غلا زبرزما ( د جبر زنا )او يا اختطاف په خبر 
اجتماعی جرمونو لپاره او بل د بغاوت لپاره د اعدام جزا وه. 

هڅه به یې کوله او یا به یې د حکومت د نسکورولو دسیسه جوروله. 
سخته جزا ورکول کېده. د اجتماعي جرم د جزا ټاکل د قاضي کار و. 
قاضي به په محکمه کې په دو سيه باندې له غوره وروسته يوه فیصله 
وکره. خو د واکمن پر خلاف د جرم دوسیه به واکمن پخپله څارله. 
خکه دغسي کس د واکمن شخصي دنمن ګڼل کبدة د بغاوت جزا 
معمولا اعدام وه البته کله کله به د درباریانو یا لویو اشرافو شفاعت 
د باغي د بخښلو سبب شو. 

د سلطنت د زمانې (د ۶ او ۱۵۲۶ تر منځ) او د هند د مغولو د 
زمانې(له فلاف څخه تر ۱۸۵۷ پورې) تاريخي شواهد راښيي چې 
باغیانو او مجرمانو ته جزا څنګه ورکول کېده د اعدام حکم به د سر 
غوخولو, په دار کولو. حلالولو. سا تربتولو. ژوندي ښخولو. د کلا 
له بامه د راخطا کولو او یا د هاتي تر پښو لاندي اچولو په بڼه اجرا 
کېدةۀ. دا دود هم وو چې د محکوم د بدن غړي دې په ژوندوني غوڅ او 
تر هغه وروسته دې ووژل شي. که به محکوم د سلطنتي کورنۍ غړی و 
نو ممکنه وه چې په زهرجنو خوړو باندې په اسانه ختم شي 
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د حگرمت را باس پیش پاشیاتر با دسیسه چو ته غور 
سختې جزاوي ورکول کېدلې. د داسي کسانو خپلوانو به د اعدام 
شوي د ښخولو | جازه نه لرله د محکوم مری به په ورځو ورځو د ښار 
په چوک یا داسې بل معلوم خای کې تر هغو ځړېدلی وو چې غوښې به 
یې وشړېدې اويا به خناورو او مرغانو وخوري په خینو مواردو کې د 
محکوم مړی په ښار کې ګرځول شوى دۍ 
سياسي بندیان د واکمن مخې ته اعدامېدل په پاچهي ماڼۍ کې به 
هاتیانو ته روزنه ورکول کبده چې د واکمن په يوه اشاره باندي 
محکوم چخني کړي. محکوم به میدان ته لاس و پښې ترلی راوستل 
شو. هالۀ به روزل شوی پیل محکوم ته مخامخ ودربد او د واکمن په 
اشاره به یې پر محکوم باندي پښه کېښوده. دا دردوونکې جزا وه خو 
د هند براعظمکي په تبر تاریخ کې ډېره تکرار شوي ده 
همدا جزا د جلالالدین خلجي په دورکې( له ۱۲۹۰ تر ۱۲۹۶ پورې) 
سيدي مولا ته ورکړه شوه چې د واکمن پرخلاف يوه دسیسه کې د لاس 
لرلو شک ووپاندې و. علاوآلدین چې پد جلال الدین پسي له ۱۲۶۹ 
تر ۱۳۱۴پوري پاچهي وکره. د چنګېزي مغولو د یرغل له تمبولو 
وروسته تول جنگي اسیران د پیلانو تر پښو لاندي چخني کرل د دې 
پېښې په اره د دغه سلطان د زمانې مورخ ضیاالدین برني ليكلي دي 
چې سلطنتي تخت د وینو په دریاب کې ډوب شو. چنګېزي لښکرې 
چې له دا رنګه جزا وېرېدلي وې. پر هند باندې له حملې منصرفې 
شوې. 
جلال الدین محمد اکبر(۱۶۰۶-۱۵۵۸) د خپل رضاعي ورور ادهم خان 
په اړه چې په قتل متهم وو. حکم وکړ چې د ماڼۍ د دیوال له سره دې 
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لاندې راګوزار شي او دا عمل دې تر هغو تکرار شي چې سا یې په تن 
کې وي. 


کله چې د جهانگیر پاچا زوی. خسرو. ناکام بغاوت و کرنو جهانگیر 
خپل زوی اوتولو هغوکسانو ته جزا ورکره چې ملگرتوب یې ورسره 
کړی وو. 

د لاهورد ټکسلي دروازې د باندې د دارونو یو قطار جوړ شو او ټول 
باغیان د خلکو مخې ته په دار شول د شهزاده خسرو دوه ملاتړي. 
حسین ببک او عبدالرحیم د خر او غوبي په پوستکو کې وکندل 
ول اودلا هرر هار په بوا ووو کي پد گر سیاوه وگ گر رل و را 
د پوستکي د ژر وچبدو په وجه د سیخ پگ سا تربت شوه. وم خو 

هغه بل چې د غوايي په پوستکي کې و. د خپلو ملګرو په مرسته 
وژغورل شو. 

د حیوان په پوستکې کې د محکوم ګنډل» د چنګېزي مغولو دود و. د 
بابر اولادې (هندي مغول) ) دا جزا له هغوی زده کړې وه. البته له همدې 
خاص مورده وروسته موږ بل داسې سند نه لرو چې د بابر د اولادې بل 
پاچا دې د دا رنګه جزا حکم کری وي. 

اورنګزېب پاچا د خپل ورور داراشکوه او د داراشکوه د زوی د 
حلالولو حکم وکر. د حکم له اجرا وروسته د داراشکوه مړی د پیل په 
شاد ديلي په بازارونو کې وگرخول شو. د هه وخت د مورخ خافي خان 
په قول د ډیلي خلکو د دا راشکوه د مري په لیدو ژرل او د هغه پر 
قاتلانو یی لعنت وايةٌ 

د بابر د کورنی, د وروستیو پاچاهانو په زمانه کې واکمنو د اعدام 

عصري طريقي خپلي کړې. لاو دهد ان 
توپ خولي ته ترلي ودرول شول او توپ به ډز وکړ. دا طریقه انکرپزانو 
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هم خوښه کره او په هند کې بې د خبل حاکمیت په دوران كي د برخله 
ورنه کار واخیست. 
د هند په تاریخ کې دا هم وینو چې مجرمانو ته د اعدام نه بلکې د يوي 
قلعي په زبرزمینی کې د بندي کبدو او دریجی مرګ سزا ورکول 
شوې ده. بندیان به په دغو زبرزمینیو کې د ناوړې تغذيۍ» د تازه هوا 
د نشتوالي او د بدو صحي شرایطو په علت ورو ورو په زجر مړۀ کپدل 
یو ايتاليايي سیلاني. منوچي. چې د ۱۶۵۸ او ۱۷۲۰۳کلونو تر منخ 
هند ته تللی و» ليكي چې د هند د مغولو پاچایانو دا عادت دی چې 
سياسي بندي ته داسي زهر وركوي چې صحت یې ورو ورو خراب شي 
او په اخر كي ومري. 
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جرم او جزا 


د قانون غوښتنه دا ده چې که خوک له قانوني مقرراتو یا د ټولنې له 
اصولو غاړه غړوي. جزا یې پکار ده جرم په هره ټولنه کې له جزا سره 
غوټه وي. 

جزا له وهلو ټکولو. جریمې. جلا وطنۍ او د محکوم له مريي کولو 
رانيولي تراعدام او عمري قیده پوري بېلابېلې بڼې لري په لرغونې 
زمانه او منځنیو پبریو كي منظمي بند يخاني نه وې مجرمان به یا په 
کورونو کې حبس وو. يا به په داسي ودانیو کې ساتل کبدل چې د 
سرکار پيري به پې ولاري وې او دا امکان به ډېر کم و چې بندیا ن 
وتښتي یا د باندي‌ووخي. 

په پخواني پونان کې موږ د دا رنگه قیدویند یو مثال د سقراط په 
قضیه کې وینو چې د اعدام د فيصلي له اعلانېدو وروسته بندي شو. 
که څۀ هم د سقراط ملګرو د هغ د تېښتې پلان جور کر خو دۀ تېښته 
ونه منله .دا یې غوره وبلله چې قانون ته د وفادار تبعه په توګه ومري. 
مورخانو په لرغوني مصر کې هم د بنديخاني د یودول سیستم نخښې 
ليدلي دي. په دې هبواد كي د بندیانو د چارو د بندویست لپاره 
تاق کاتبان او ره داران مقر ود بندیانو به کار کاوة. د بندي 
تېښته لوی جرم و او تښتېدلي ته سخته سزا ورکول کبده. 
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په لرغوني ددم کې پورور کوونکي حق درلود چې پوروری بندي کړي. 
ويي وژني یا یې د مريي غوندې په بل چا وپلوري د روم د د وطن 
مالکانو کورنی, بنديخاني لرلې. دوی به خپل نوکران اوغلامان 
بندیانول چې سم وچلېږي. 
په انګلستان کې پاچا ویلیم (۰ (٩‏ 4۸۴ ۰) د لندن برج د سلطنتي 
کورنۍ د قيدي غریو لپاره جور کر. دغه برج خو پبری, د سلطنتي 
کورنۍ د غریو» د لویو باغیانو او مشهورو شخصیتونو د قید بدو 
خای و. دلته مثلا والتر رالي او ملکې ان بولین د بند ورخي شپي 
تبري کړې دي. له دې برج سره متعلقه يوه جالبه کیسه د دورهام د 
بیشپ ( اسقف ) ده. دغه سری د مالي فساد په تور دلته بندي و. د ده 
وخت په برج کې ښۀ تېرېدۀ خکه د پيري کسانو ته یې رشوت ورکاوة 
او هغوی په مقابل کې ورته هر ډول اسا نتياوي برابرولي يوه ورخ 
بیشپ (اسقف. عالي رتبه روحاني) پیره داران ۵ میلمانا کړل. شه 
خوندوره ډوډۍ يې ورکره او ببتوله مشروب یې ورباندي وڅښل چې 
دوی سم ناه شرل يب : سی هروس له بربه رآ کته شی 
وتشتبد. 
دویم هانري د خپل قلمرو په ګوټ ګوټ کې بند يخاني جوري کړې له 
مقرراتو سره سم. بندي مکلف و چې د خای ۰ ډوډۍ او سونگ پيسي 
وركري که به بندي ببوزلی و. خیریه اداري يې د محبس لکشت 
ورکاوة. ويل كبري چې اتلسمه پبری په اروپا که عصري محبسونو 
د نظام د زېږېدو زمانه ده 
د منخنیو پبریو په هند کې د بندیخانی نظام نه و. مجرمان به وهل 
کېدل» جریمه به یې ورکوله» اعدامېدل به او يا به په کوتوالی کې د 
لنډ وخت لپاره توقیف کبدل د هند د مغولو په دور كي د شاهي 
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گورتی ری او مرا گ ولا تما کي حبس قبدل جهانګې په وک 
کې ليكلي دي چې دۀ. مذهبي عالم او صوفي احمد سرهندي گوالیار 
قلعي ته واستاوة چې په خپلو نظریاتو کې تغییر راولي. اورنگزیب هم 
شهزاده مراد په گوالیار کې بندي کړ. په هند کې څو نوري قلعي هم د 
اشرافو د حبس اوقید لپاره پکارېدلې. 
داسې ښکاري چې د بغاوت په قضیه یا د لویو اشرافو په مورد کې. 
لوک روف کد س کا راخیستل کېدۀ. شهزاده دارا شوه در 
کور کې قید و او په همدې کور کې د اورنګزېب په حکم ووژل شو. 
شیوا جي له اورنګزېب سره له ملاقاته وروسته په کور کې نظربند و 
چې وروسته بيا په یوة لوی زنبیل کې پټ شو | و ځان یې وایست. 
یو بل دود دا و چې بندیان به خینو اعتباري اشراقو ته وسپارل شول 
چې ويي ساتي. د سپارل شوي کس د تېښتې مسوولیت د نوموړي 
اشرافی په غاره و. پاچا ته به خواب‌دة و رکاوة 
شهزاده خسرو د خپل پلار جهانگیر پر خلاف د بغاوت په جرم په قصر 
کې بندي شو. چې جهانگیر به چیرته سفر کاوة دی به هم ورسره و. 
وروسته بيا شهزاده خسرو شهزاده خرم ته وسپارل شو. هغه ته چې 
خسرو د تخت په تیولو کې خپل سبال شکارپدة نو دکن ددد لشکر 
لبرد په وخت یې په پټه زهر ورکرل په هند کې د بندیخانو او 
محبسونو نوی نظام انگرپزانو رواج کر. 
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د ټولنې دوه کلتورونه 


بکهتي او دلیت غورځنګونه که څۀ هم په بېخي ببلو وختونو کې وو 
خو په دواړو کې له مسلط او لاسبري کلتور سره د سیال او حریف 
کلتور د مبارزې | و مقابلې زور او شور وینو. 

د ولسونو په عام پسنده کلچر کې د د مسلطو طبقو د بې رحمیو 
استثمار او بې انصافیو د افشا کولو لپاره د کیسو د سوفن 
غوندي جالبي وسيلي پیدا کولای شو. د دې کیسو اصلي اتلان 
باچهان» جنرالان او یا نور لوی مقامات نه وو. بلکې هغه کسان وو 
چې له حاکم نظام سره یې مخالفت او د هغة په مقابل کې یې بغاوت 
کاوۀ. د د غو کیسو اتلان به د عوامو زامن وو او د عوامو په کته به له 
ظالمانو سره جنګېدل چې عدالت راولي. دغه راز په ولسي کلچر کې 
توکیان. تکماران او خندوونكي ممثلان وښو چ خپلو چلونو او 
هنرونو په مرسته به یې د عادي خلکو د ژوند په تيارو کې د څو شببو 
خوشحالي او رنايي راوسته 

ډاکوان او مسلح غلة چې د حکومت د قدرت پروا یې نه لرله. د 
عوامو په کلچر کې سمد ستي په اتلانو بدل شول 

دغه کسان د خلکو د راک ار ۵ مره ارزو کانو سمبولونه وو. له 
سيا سي اقتدار سره د د دغو کسانو مقابله او مبارزه نه يوازي په 


کیسو کې بیان شوې بلکې په سندرو کې راغلې او په خورا شوق و 
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جذبه ويل شوي ده د هند په شمال کې سلطانه ډاکو عادي خلکو ته د 
روحيي ورکولو الهه شود. په پنجاب کې نظام لوهار تر اوسه پوري په 
فولکوریک ادب کې د هیرو غوندي ستایل کېږي په سند کې چې 
قطاع الطریق پرو چاندیو ووژل شو > ګڼ خلک یې جنازي ته ورغلل او 
ډېر وستایل شو. خکه دۀ د مظبوط مرکز او دولتي ادارو پر خلاف 
بغاوت کری و. دغه اداري او موسسي د سئد عوامو ته ظالمي 
ښکارېدې. موږ دا رنګه مثالونه. لږ یا ډېر» د هند براعظمګي په بل 
هر ځای کې موندلی شو 
ین نامقل کی یسکره ار پد ماه سای طا د 
شرمولو هڅه کړې 9 5 اوازو او ګونګوسو کلچر يوه ډېره زوروره 
وسله ده چې اوس هم د پخوا په خبر په پراخه پیمانه استعماليري په 
سركاري رسنۍ او رسمي تبلیغاتو کې واکمن. جنرالان او مقامات 

یف سخي او دینداره معرفي کبدل خو د خلکو په اوازو کې به دا 
معرفي سرچپه شوه د عوامو اوازو. ګونګسو او پسپسي به دوی 
مستبد» زنا کار. بد اخلاق او بې رحمه انخورول 
ايتاليايي سبلاني منوسي. چې د شاه جهان پاچا په زمانه کې هند ته 
لی ی په څبل کاب سیوا ډو سگور کې داسي کی اوازي ثبت 
کړي دي چې په هفو کې شاه جهان ډېر عیاش او بد لمنی راپېژندل 
کېږي | و سلطنتي حرم د فساد ځاله انځورېږي دغو اوازو او ګنګوسو 
د سلطنت حیثیت له خاورو سره خاورې کاوۀ. 
په ولسي نکلونو لکه هیر رانجها > سسي پنو. سوهني ماهیوال او 
میرزا صاحبان کې اصلي خبره د ټولنې له منل شویو دودونو او 
رسمونو سرغراوی‌دی چې نکلچیانوبه دغه نکلونه په مجلسون وکې 
ويل او يا به د سندرو په به اورول کبدل خلکو په ورنه الهامونه 
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ستایله چې د سر په بيه یې د ټولنې له مسلطو ارزښتونو سره مبارزه 
کړې وه. 
شاعري هم د عوامو د کلچر يوه اثرناکه وسله وه چې مذهبي تعصبات 
یې کمول او په خلکو کې یې زغم پیدا کاوۀ. د شاعرۍ په کابو تولو 
ډولونو کې په ملایانو. برهمنانو. شبخانو او زاهدانو تکونه شوي او 
ریا کار او دنیا پرسته معرفي شوي دي د ولس د کلچر تولو دغو 
عناصرو د تولني ورخنی ژوند ته لاره کوله او په پټه خولۀ یې د تولني 
O‏ ی 
مورٍ مېلې. لمانځنې او قسم قسم مذهبي و کلتوري غونډې او 
اجتماعات هم د عوامو د کلچر برخه بللای شو. د دغو غونډو او 
اجتماعاتو یو مهم اړخ دا و چې طبقاتي توپیرونه یې نه پېژندل. برخه 
والو به یې له | جتماعي خنډونو پرته په جوش او جذبه سندري ويلي 
او نڅاوې کولې. د لته دخان وغریب یا زورور و كمزوري فرق نه و. 
ټول به سره یو خای وو او د جشن خوشحالۍ به یې له یو بل سره 
شریکولې. 
سیال او حریف کلچر د بې وسو او بې واکو پرګنو کلچر و. د خلکو 
پرګنې د موزیک. اه تیاتر» داسعانوتو او فستیوالونو د عام 
پسنده ډولوتو د خپلولو له لارې پدټرلنه کي د خپل کای: پیدا کولو 
او د زورورو د زور د اوبۀ کولو لپاره له حریف کلتوره استفاده کوي. 
دغه کلتور دوی ته شعور ورکوي او د ژوند د ربرو د زغملو حوصله 
وربخښي. 
کلتوري ارزښتونه او دودونه ټولنه کنټرولوي او د اجتماع د چلند. 
ادابو. لرلید او رويي په جوړېدو او دغه راز د سياسي و اقتصادي 
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غورخنگونو په زېږېدو او جوربدو کې برخه اخلي. ټولنه» مادي کلچر 
چې له تكنالوژي سره کلک ترلی دی د معنوي کلچر په نسبت چې له 
سلوک او آدابو سره تړاو لري» په آسانۍ مني. ځکه معنوي کلچر د 
تولني له اخلاقي يا ملي پبژند ګلوۍ سره غوټه دی. 
د تاریخ په بهیر کې سياسي. اقتصادي او اجتماعي خواکونه د 
تولني جورشت بدلوي چي وربسي نوي کلتوري ارزښتونه او دودونه 
زبري د ټولنې لوړې طبقې د د خپلي پرلاسۍ د ادامي لپاره د کلتور په 
دغه نوي حالت کې هغه څۀ خپلوي چې دوی له عادي خلکو بر او بېل 
کړي. د ټولنې نتلي او ځپلي خلک عوامي کلتور ته مخه كوي چې په 
ټولنه کې بهتري راولي. البته دوی د لاډېرو خلکو خير په نظر کې 
ما 
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د پاچایانو مبلمستياوي 


خلکو ته ډوډۍ ورکولو همبشه سياسي او اجتماعي مقصدونه لرلي 
دي واکمنو او اشرافو له مپلمستیاوو څخه د وسيلي کار اخیستی او 
په دې دول یې نورو ته خپل سخاوت ورد شکاره کری دی د دې لپاره هم 
مبلمستياوي‌شوي‌دي چې نور د دربا وله بې مشاه آشیزی خبر شي په 
مبلمستیاوو کې به په ډوډۍ سربېره ساتېري اوتفریح هم وه نه یوازې 
نڅا او موسيقي بلکې شعرویل, د مداریانو لوبي او علمي بحثونه په 
دغو محفلونو کې دود وو. 
اشرافي به خپل مبلمه ته پوره بندوبست کاوة. د دول دول خورو په 
برابرولو به یې ډېرې پيسي لكولي که به مبلمه پاچا و» نو کوربه به 
قيمتي سوغاتونه ورکول» چې د دۀ بلنه یې منلي او د دۀ سر یې لور 
کری‌دی کله کله نورو مبلمنو ته‌هم سوغاتو ورکول کبدل 
د پاچایانو له خوا پرله پسي مبلمستياوي د هغوی لپاره ضروري وې. 
نظام الملک په خپل کلاسیک اثر(سیاست نامه) کې ليكي چې 
اشرافو ته ضیافت د پاچایانو دستور و. په تبره بيا د سلطان طغرل 
(۱۰۶۳-۱۰۳۶) عادت و چې هر سهار به یې په درباریانو او ملازمانو 
خوندوره ډوډۍ خوروله ده به د سقرپه وخت او یا که په به‌ شکار وتی 
و. هم دغه مپلمستياوي ورکولې. د دې ډوډۍ به دومره ښه انتظام 
شوی و او دومره به پریمانه وه چې په درباریانو سربېره. له پاچا سره د 
لارې ملو عادي خلکو ته هم رسېده د نظام الملک په قول د ترکستان 
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واکمن په دې پوهبدل چې خلکو ته د ښې مېلمستیا د ورکولو په 
ذریعه څنګه پرهغوی حکومت وکړي. 


په هندوستان کې د سلطنت په زمانه اود مغولو په دور کې»واکمنو 
خپلو درباریانو اوپردو مېلمنو ته تل مپلمستياوي ورکولې. د تاریخ 
فیروز شاهي لیکوال ضیا الدین برني ليكي چې دا د ديلي د سلاطینو 
رواج و چې له علماوو سره په تیم ډوډۍ خوره. اشراف هم په دغو 
میاوو سرلوړي کېدل برني د اشرافو ترمنځ د ډوډۍ کولو په 
سر سيالي یاده کړې او کښلي يې دي چې دا د دوی لپاره د حیثیت او 
پرستیژ خبره وه. دغه مورخ ليكلي دي چې که به یوۀ اشرافي واورېدل 
چې سیال یې پِنخة سووه کسه مبلمانة کړي نو دۀ به زرو کسانو ته 
مبلمستیا وکره چې تر هغۀ یې واروي د اشرافو ډېرې پيسي په 
مپلمستیاوو لګېدې او د مصارفو د پوره کولو لپاره يې له 
سودخورو او ملتاني سوداګرو په ډېره ګټه پيسي پورولې. د 
بلاط یر یهد کو ی بېوسه گینل ار هغهد چا څبره د بولی لگ 
ته کبناستل وو. 

تاریغ‌د هفی مبلمستیا جزیبات ثبت كري چي کیقباه(۱۲۹۰-۱۲۸۷) 
خپل پلار بغرا خان ته کړې وه په دې مبلمستیا کې زر دوله خواړۀ 
پاخة شوي وو. په دې سربېره قسم قسم وچې ډوډۍ. کلچې او 
میټایانې هم د مېلمنو مخې ته ایښې وې 

ابن بطوطه چې د محمد تغلق (۱۳۲۵-۱۳۵۱) په وخت کې هند ته 
راغلی وء لیکي چې په دربار كي دوه ډوله دوهی ود وه د اشرافو او 
بل د عامو خلکو لپاره. سلطان به له خپلو نژدې امراوو. اشرافو او 
لوررتبه مقاماتو سره ډوډۍ خوره. کله کله به ده د خپلې خوښې 
اشرافي ته د خاص قسم ډوډۍ ست وکړ چې دا هغۀ ته لوی ویار او 
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سوه مس ۷ پب برع 
شل زره کسانو ته رسبده. . هره ورځ لر تر لر دوه زره غوايي او دوه نیم 
زره اوزي او پسونه حلالبدل» چې خلکو ته دودی ورسبري غواگاني 
نه حلالبد لي. 
تووو سلاطبيتو هم د مبلمستیاوو دود پاللی دۍ سکندر 
لودي(۱۵۱۲-۱۳۸۹) ديني علما او پوهان مبلمانة کول. خو دغو 
مبلمنو د سلطان مخي ته د ډوډۍ خورلو اجازه نه لرله دوی به خپله 
برخه کورونو ته ورسره وره. سلطان به د دوی مخي ته يوازي په ډوډۍ 
ناست وو. ۱ ۱ 
د مغولو په زمانه كي چې سلطنت په امپراطوری بدل شو. سلاطین 
او اشراف لا شتمن شول او مهمانی, یې لا شانداره شوي د ډوډۍ د 
ډولونو په لست کې هغه خوارة هم راغلل چې مغول ورسره په منخنی, 
اسیا کې بلد وو. وروسته بيا له ايراني خورو سره بلدتیا دسترخوان نل 
وکین کر د ډوډۍ د پخولو او برابرولو نظافت ته به خاصه توجه 
کبدله د چاپبریال د جذابیت لپاره به عطرونه پاشل کبدل لا ډېرو 
خوندورو خورو اشتهاوي لا زياتي پارولې او خيني اشراف د دبري 
اعا په رار دکهرد هيل ويل شوي دي چې د اکبر پاچا نژدې 
ملګری او مروخ ای الفل, په متفوع شور کرثر عادت و. ابوالفضل 
چې به ډوډۍ خوره» زوی به یې چې د دود پخلنخي د چارو مسوول و. 
د پلار څنګ ته ناست و. څار به یی کاوۀ چې پلار یې کوم دول خواړۀ 
خوښ نه کړل. هغه خواړۀ به بيا نه پخبدل له ابوالفضله پاتې شوي 
ډوډۍ به د رتبي په لحاظ راټیټو ټو اشرافو خوره. عادي خلکو ته په 
حضر او سار دواو کې کچ ورکول کبدة. د نورجهان ورور اصف 
خان هم د ډېرې اشتها په لرلو مشهورو. 
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د مغولود امپراطوری له زواله وروسته د لکنهو او دکن حکومتونو د 
مپلمستیاوو دغه دود وپالة او د ډوډۍ د کلچر د غورولو لپاره يې 
پوره پوره هڅه وکره.عبد الکریم شرر په خپل اثر( ګذشته لکنهو )او 
نصیرالدین هاشمي په خپل اثر ( دکني کلچر ) کې د دکن او لکنهو د 
دربارونو د ډوډۍ د خاصو او بې نظېرو ډولونو ذ کر کری‌دی. 
مبلمستياوي يوازي د مېلمنو د خوشحالولو لپاره نه وې» بلکې له 
مېلمنو څخه د ځان د خلاصولولو لپاره هم وې. واکمنو به کله کله خپل 
مخالفان مېلمانۀ کړل او په ډوډۍ کې به یې زهر ورکړل نظام الملک 
په سیاست نامه کې ليكلي دي چې انوشېروان د مزدک لارویانو ته 
مبلمستیا وکره. کله چې دوی د دووی او شرابو لدڅښلو وروسته 
پوره بې حاله شول » ټول یې تر تېغ تېر کرل اورنګزېب (۰۷ 7) 
هم د خپل ورور شهزاده مراد د وژلو لپاره همدا کار وکر. مراد يي د 
ماښام ډوډۍ ته مبلمه کړ. کله چې مراد په مبلمستیا کې د ډېرو شرابو 
له څښلو وروسته پوره نشه شوء اورنک زېب یې د نیولو حکم وکړ او 
ګوالیا ر قلعي ته یې واستاوةٌ مراد هلته د قتل په تور محاکمه او 
اعدام شو. د بنګال واکمن علي وردي خان. مرهټه ليډ ر بهاشکر او د 
هغة ملگري مبلمانة کرل او ووژل 
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په پخوانی, اروپا کې اعد امونه 


وگول ین تزور عرخقی: به منظبربیر کي هاېو. وبره 
بورنده جزا د اعدام وه په هغه زمانه کې حتی د اعدام په سزا کې هم 
طبقاتي توپیر ته پام کېدةۀ. د منځنیو پېړیو اروپایاتو په سرغوڅېدا 
سرعوخولو ار عادي شلک ده دا کول یبال یدل د د په 
دار کبدلي. د هغوی به یې ساه ورتربتوله 

په اعدا کې وغه تبعیض د فراضي نقلاب په زمانه کي چي واکتر 
چی ۵ کیل مخترع په تم نه د هري طبقی دصکی یاو 
په فرانسه کې انقلابي حکومت د انقلاب د برابرۍ د اصل په اساس په 
١‏ کې اعلان وکړ چې د هر چا د اعدام جزا به د سر غوڅولو په بڼه 
سی بر وي یب 
ای ایم کي 
اروپا کې د اعدام د مراسمو او د دغو مراسمو په مقابل کې د خلکو د 
غبرګون په اړه په تفصیل غربدلی دی. 
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ده په دې باره کې چې په اعد ام محکوم به خنکه د خلکو په جلوس کې 
د اعدام خای ته بیول کبدة» بشپر جزییات بیان کړي دي د اعدام په 
ورځ به په ټول ښار کې د کلیسا زنګونه ووهل شول د سړک دواړو 
غاړو ته به خلک ولاړ وو چې د اعدام خای ته د مجرم د وړلو ننداره 
وکړي. کله کله به خلکو د مجرم په خلاف خپل قهر څرګند اوة. کنځلې 
به یې ورته کولې او په تېږو به یې ويشتۀ خو یو نیم ځل به د غم 
چوپتیا خپره وه. 
‌ اعدام په خای کې به دار ولار و. قاضیانو او خارنوالانو به رسمي 
چپنی اغوستي, په خپلو چوکیو ناست وو خلکو معمولا د اعدام د 
حکم له اعلانبدو سره سم د خوشحالی, چيغي سوري او چکچې شروع 
کولې. له مجرمه توقع کبده چې حکم ومني او ندامت څرګند كري خو 
کله کله به مجرم د اعدام حکم غير عادلانه بالۀء قاضیانواو دا نورو 
خلکو ته به یې سپکې سپوري ويلي او د خان د بې گناهي دلایل به یې 
راورل دغسې کس سرکښ او نافرمانه بلل کېدۀ 
د اعدام د مراسمو په وخت روحانیونو مذهبي مراسم تر سره کول چي 
محکوم د خپل روح ژغورنې ته چمتو کړي او قاضیان له چوکیودم په 
دم راولاړېدل چې خلک د اعدا م دایرې ته له ننوتو منع کړي. 

د اعدام ځای په هر ملک کې فرق کاوۀ. په فرانسه کې مجرم معمولا 
تیک په هماغه خای کې په دار خورندبدة چې جنایت یې کری و. په 
نورو ملکونو کې بيا د اعدام خاص خایونه وو. مثلا په انگلستان کې 
د لندن تایبورن غونډۍ د اعد امونو خای‌و. 

میشل فوکو په خپل کتاب (انظباط او مجازات) کې ليكي چي: د 
خلکو مخي ته اعدامونه يوازي قضايي نه بلکې سياسي معنا هم لري 
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دغسې اعدامونه. حتی په وړو قضیو کې. له داسې مراسمو سره 
غوټه وي چي د حاکمیت مخ رونی ورباندي کېږي. 
البته. په خینو مواردوکې د خلکو مخي ته اعدامونو جنجالونه جوړ 
کړي دي خلکو ته که محکوم بې ګناه ښکاره شوی او د هغه د اعدام 
فیصله یې ناسمه بللې نو توند غبرگون یې نسودلی دی‌دوی هڅه کړې 
چې محکوم د اعدام کوونکو له لاسه راوباسي. فوکو د دغسي پېښو 
پوخو مثالونه ورکړي چې د خلکو بهیر د اعدام په مامورینو ورمات 
شوی او محکوم یې ورنه ژغورلی دۍ په دغسې پېښو کې خلکو نه 
يوازي له قانونه سرغړونه کړې بلکې په عدالت او حاکمیت پوري یې 
هم ملنډې وهلې دي. 
خيني وختونه داسي شوي چې د اعدام شوي مری د دې لپاره چې 
خلک ووېرېږي او په اینده کې قانون مات نه كري او د حکومت له 
اطاعته غاړه ونه غړوي. د خو شپو لپاره د دار په سر خورند پاتې 
شوی دۍ په انګلستان کې جراحانو د انسان د بدن د سپرلو او د خپلو 
معلوماتو د زیاتولو په نیت د اعد ام شوي د مړي غوشتنه کوله, خو د 
اعدام شوي خپلوانو او دوستانو د مړي په عزت سره خښول غوښتل 
او د جراحانو تقاضا پي غندله 
د ښکاره اعدامونو په مقابل کې د خلکو رویه وار په وار بدله شوه 
ښکاره اعدام که په منخنیو پپریو کی خلکو ته تفریح او ننداره وه نو د 
قانون د قوت د خرگندو لو وسیله او ذریعه‌هم وه 
خو. په اتلسمه پېړۍ کې خلکو په اعدام محکوم شوي ته رسبدل. 
هققئه د احترام د خرگند ولو لپاره ملا لیندۍ کول او د مرګ د ملو په 
خاطر د هغه د زره ورتيا ستایل. پیل کړل په همدې پېړۍ کې د خلکو 


مخی ته په درو وهل او اعدامول پای ته ورسبدل اوس اعدامونه د 
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بنديخاني د دیوالونو په منځ کې د محبس د مامورینو مخې ته د 
خلکو له نظره چپ تر سره كبري خینو ملکونو خو ان د اعدام سزا منعه 
کړې ده. په خینو نورو کې لا د اعدام جزا موجوده ده. 

د منخنیو پبریو خلکو ښکاره اعدامونو ته ولې د تفریح په سترګه 
کتل؟ دا خکه چې د هغې زماني د هر وگري په روح کې د خشونت 
ښامار پروت و. دوی له دا رنګه هرې پېښې خوند اخیستلای شوی, 
لکه رومیانو چې د گلادیاتورانو د خونړۍ مقابلې ننداره په خوند 
خوند کوله. ۱ 

او شاید هم دا به د جنایت او جنایت کارو په مقابل کې د دوی د کرکې 
د خرگندولو او قانون ته د دوی د اطاعت د اظهار لاره وه 
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سم 


تر ۱۸۵۶ کال دمخه شاه جهان اباد 


کله چې شاه جهان پاچا په ۱۴۳۹ کې ديوۀ نوي نار بنستونه اپنسودل» 
د مغولو امپراطوري په خبل اوج کې وه سلطنتي خزاني تر خولي 
ډکې وې او په خارج یا داخل کې داسي خه لویه خطره نه وه چې 
حکومت دې ورته اندېښمن وي. د مغولو دربار چې تر گردو لایق 
کسان راغوند كري‌وو . کلچر یې په مهارت او نزاکت کې تر نورو بر و. 
مور دا ټولې ځانګړنې د شاه جهان د عصر په معماري کې له ورایه 
وینو د اکبرد زمانې د ودانیو جلال او عظمت خپل ځای د دې زماني د 
ودانیو شکلاء نزاکت او ظرافت ته ورکر او دا د کلچر د د بلوغ يوه 
نځښه وه. 

شاه جهان پاچا د داسې ښار د جوړولو په فکر کې و چې د مغولو د 
امپراطورۍ د قوت او ښکلاء دواړو. نماینده ګي وكري او د دې ستر 
واکۍ له غوړېدلي کلتور او د دې کلتور له آدابو او دودونو سره 
سمون وخوري 

نوی ښار شاه جهان آباد ونومول شو. د سلطنتي کورنی, د استوګنې 
لپاره په شاه جهان آباد کې لال قلعه (سره کلا ) جوره شوه چې په رسمي 
اسنادو کې يې نوم( [قلعة‌مبارک) و. په سره کلا کې د امپراطورمخي 
ته هم د عوامو او هم د خواصو د حاشريدو لپا غا رنه یناخ څول 
دلته د عوامو د شرفیایی, لپاره خو هالونه وو. د سلاکارو لپاره ببل 
هال جوړ شوی وو. جهاروکا درشن (د عامو حضارو لپاره کړکۍ )» 
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نقارخانه(د موسیقی. خونه). برجونه. موتي مسجد (د ملغلرو 
جومات) »او د حرم لپاره کوټې د کلا مهم خايونه دي سره کل چي د 
شاهي خواک و اقتدار سمبول وه. د د یوالونو په منخ کې ژوند يې له 
خلکو پټ و. خلک د پر نه پوهبدل چې دلته څۀ کېږي دوی چې د کلا له 
منځه نة خبرېدل نو د سلطنتي کورنی, په باره کې يې اوازو ته مخه کړه 
خینو اروپايي سیلانیانو ته دا اوازې رشتیانی, تاريخي پېښې ښکاره 
شوې او په خپلو سفرنامو کې یې په دې نیت راواخيستي چې 
لوستونکو ته په زره پورې رسوا کوونکي مطالب برابر کړي. 

د جامع جومات عظیم الشانه ودانۍ چې له کلا د باندي‌ولاره وه. دين 
ته د وفادارۍ او د زهد و دینداری, څرګنده نخښه وه. راوروسته بيا 
مختلفو مغولو امراوو او شهزاده ګانو د خپلې تقوا د یادکار به توګه 
جوماتونه ودان کړل لکه فتحپوري جومات. اكبرآبادي جومات» 
اورنګ آبادي جومات او سنهري مسجد. سربېره پر دې په ببلو ببلو 
بازارونو او خایونو کې د خلکو د جماعت د لمانځة د اسانتیا لپاره 
جوماتونه جور شول. 

په منخنیو پبریو کې بازار يوازي د سودا اخیستلو ځای نه و . بلکې د 
تفریح خای هم و. په شاهجهان آباد کې فیض با زار. اردو با زار. خانم 
بازارلو شاص بازلرسشهر بازاررشورو. په دې نار کې د خینو خاصو 
مالونو لکه د جواهرو پواټاتو او یا مثلا د بنکریو لپاره هم خاصې 
راستي وې . په تولو کې سکلی بازار. چاندني چوک و. هغوی چي 
چاندني چوک یې د بر م او پرتم په زمانه کې لیدلی. ډېر پې ستایلی 
دی 

د چاندني چوک په زړۀ کې یو جنتي نهر بهبدة. د دغه بازار دوارو 
غاړو ته ونې قطار ولاړې وې چې چاپبریال یې سور او پر سکون سات 
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سرسید په خپل کتاب آثا رالسنادید کې لیکي چې د چاندني چوک د 
شکلا له بیانه ژبه عاجزه ده. مازدیگرو ماښام به اشراف او شهزاده گان 
دغه بازار ته راتلل چې وگرخي او تفریح وکړي. 

د وخت په تبربدو سره شاه جهان آباد بشپړ او نفوس یې زیات شو. د 
دې ښار واټونه . کوخي او محلي دخپلي خاصي جاذبي په وجه مشهور 
شول هنرمنو سازنده وو. شاعرانو. خطاطانو. نڅاګرو. نکلچیانو. 
صنعتگرو. دوی تولو. شاه جهان آباد ته نوی ژوند او نوی کلچر 
ورکړ. 
ډېره موده نه وه تبره چې شاه جهان آباد د کلچر او ادب مرکز شو. په 
رسمیاتو کې شاه جهان آباد پاتي شو خو عامو خلکو ډیلی بالۀ 
کله چې د مغولو امپراطوري وال وموك نو خارجي پرغلگرو لکه 
نادرشاه افشار په ډیلي باندي حملې وکړې چې د مغولو راتول کړي 
ثروتونه وتروري. دوی په دې حملو کې ويني وبهولي او پيسي یې 
يووړې. 
خو دغو حملو د ديلي اوسیدونکي نه يوازي له پښو ونه غورخول 
بلکې په پیاوړې روحیه او قوي جذبه یې د ښار د ماضي مخ په زوال 
جلال بيا راژوندی کړ. دې ښار د مرهټه وو استیلا هم ولیده. مرهټه 
وو په ښار باندې له غلبې او حکومت کولو سره سره» د سرې کلا د 
څښتن درناوی کاوۀ. 
کله چې په ۱۸۰۲ کال کې لرډ لبک دیلی ونیو . نو امپراطور د شرقي 
هند کمپنۍ په ګوډاګي بدل د شی د اطوز سیاسی واک او اقتدار له 
لاسه ورکړ او په مالي لحاظ گرگ اسنا تي دغه نوي حالت د 
سرې کلا په اړه د خلکو په نظر کې تغییر راووست نور نو سره کلا د 
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سياسي واک سمبول او علامه نه بلکې د كلتوري فعالیتونو مرکز او 
2 منخو شوه. 


د ښار د اوسبدونکو لپاره کلا د ماضي میراث. پخوانی, مبنه او زره 
خزانه وه. سترواکی د سياسي تحولاتو په وجه زوال کری و خو کلچر 
يې له ټولو رنګونو او جلوو سره ژوندی پاتې و. دغه کلچر د خپلې غنا 
١‏ و ځلا په برکت د سياسي بایلات خلا ډکوله 

بهادر شاه ظفر هم د مالي امکاناتو له لږ والي سره سره. چې د شرقي 
هند کمپنی, ورکول» د دربار آداب او تشریفات وساتل درباریان 
مکلف وو د ټولو هغو دودونو اوآدابو خیال وساتي چې د اکبر پاچا په 
زمانه کې پیل شوي وو. امپراطور ته هم پکار وه چې خپل وظایف په 
منظم دول اجرا كري دة بايد د خپلې فوق العاده لويي کورنی, د غریو 
خرڅ ورکری وای چې شمبر یې له یو اټکل سره سم» دري زره کسانو 
ته رسېدۀ البته د امپراطوری د زوال په ورخو کې به د شاهي کورنیو 
غړي مجبورېدل چې په بېوزلۍ کې واوسي ځکه د دوی خرڅ به شاهي 
خزاني په منظم دول نه شو ورکولای. له بلې خوا د سلطنت د کورنۍ 
قساف اجازه نه لرله چې له کلا د باندي ژوند وكري نو دوی به خپل 
وخت په بې فايدي تفريحي چارو او شوقي کارونو تېراوۀ 

د سياسي واک له لاسه ورکولو وروسته. د امپراطور ډېر وخت په 
مختلفو فیستوالونو لکه نوروز. دیوالي. هولي. محرم. اخترونو 
دسهرا او د گلونو په خورا محبوب جشن تبربدة. د (داستان غدر) د 
لیگرال ظهیر دهلوي پد لول اداس جشنوتهبیا بدټرل ژوند کې 
ونه لیدل 
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د سرې کلا ژبه د اهل ادب لپاره د معیارژبه شوه. په کلا کې به همیشه 
مشاعرې کېدلې. په دغو مشاعرو کې به غالب. مومن او ذوق هم 
ناست وو. 
له کلا د باندې هم کلتوري فعالیتونه روان وو. لوړې او غورې طبقې 
په دغو فعالیتونو کې د ګډون لپاره په کافي اندازه امکانات لرل د 
ښار کلتوري ژوند متحرک و. ښار حتی د سياسي زوال په ورځو کې 
لوی شاعران. قصه ويونکي. > خطاطان» طببان. نخاگر او ناۋاق 
وزبرول دیلی د براعظمګي د نورو ښاورنو لپاره یو مادل او اعلی 
مثال و 
په هاغو وختونو کې دا د فخر خبره وه چې څوک خان د ډیلي وبولي. 
ژوند په کراره روان و. وروسته بيا يوه حادثه پېښه شوه. داسې حادثه 
چې د ښار هیڅ اوسېدونکي یې توقع نه لرله خو ورسره د هندوستان د 
تاریخ لوری بدل شو. 
(په وروستیو کرښو کې لیکوال له سري کلا خخه د مغولو د وروستي 
پاچ بهادر شاه ظفر ایستاو او دبریتنیا مپراطوری د ېرې برخي په 
توګه د هند اعلانبدلو ته اشاره كوي ژبارن) 
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په پرونۍ اروپا کې پا كي 


کله چې د روم امپراطور کنستانتین مسیحیت ومانۀ نو د کلیسا 
موسسه د امپراطوری يوه برخه وگرخبده او عيسوي روحانیونو د 
تبري زماني له اثراتو خخه د ټولنې د را ایستلو په نیت. په پوره شوق 
او ولول د تولو هغو دودونو. رواجونو او آدابو د ختمولو کوننش 
وکر چې دوی ته د کفرد زمانی یادگارونه شکاربدل 
په دې سلسله کی د عمومي حمامونو دود ته هم صدمه ورسبده. ځکه 
دا شی د کافرو رومیانو یادگار گنل کبدة. د هغو خلكوچي د 
عیسویت مخالف وو او روحانیونو د هغوی د کلتور د نۀ ادامي لپاره 
تبلیغات کول 
عيسوي روحانیونو د انسان بدن د گناهونو کور او فنا کبدونکی شی 
بالۀ دوی د بدن په پاکبدو بې باوره خو د روح په تطهیر او تذکیې 
باورمن وو. دوی به تبلیغ کاوۀ چې بنیادم بايد د بلي دنیا سفر ته خان 
چمتو او د سفر توښه یې برابره کړي. 
ورو ورو داسي فکر عام شو چې که خوک خان خیرن ساتي نو گویا د 
تقوا خنستن دی او په دې توګه د وخت په تبربدو سره . د خان وینخلو 
حمام کولو ته د ایمان خاوندانو په ښه سترگه ون کتل د کلیسا 
مقاماتو به په هغو کسانو بد ويل چې په حمام کې یې ډېر وخت تبراوة 
خو په کلیسا کې لږ. 
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د کلیساد غندنو | و مخالفتونو نتیجه دا راووته چې پاکي د ګناه او د 
شهواني شوق يوه نخښه وګرځېده. ناپاک او خیرن حالت وقدرول شو. 
ارزښت وبلل شو او نۀ يوازي د معنویت منبع بلکې د جرائیمو په 
مقابل کې د وال او سپر په سترګه ورته وکتل شو. 
د اروپا په ډېرو سړو وطنونو کې عادي خلکو ته دا سخته او په 
اقتصادي لحاظ مشکله وه چې د ځان د وینخلو لپاره اوبه تودې کړي. 
نو کله چي به د يوي کورنی, غریو د ځانونو د وینخلو پروگرام جور 
کر . په ټب کې به یې تودي اوبۀ واچولي او اول کس به د کورنی, مشرو 
چې ټب ته به ورغۍ. بيا به د کورنۍ د نورو غریو نوبت و. وروستی 
کس به د کورنی, ماشوم و چې په هماغه اوبو کې وینځل کېدۀ. تر دې 
وخته به دغه اوبۀ بې حده ناولې شوې وې د ټولنې تر ګردو بېوزلې 
طبقه د بزګرانو وه. د دوی لپاره حمام کول د هوس او تجمل کار و او په 
ژوند کې یې ډېر لر دا وس | و امکان پیدا کاوۀ چې حمام وکړي. 
خینو مورخانو ليكلي دي چې بزگرانو په کال کې دوه خله خان وینځۀ 
خینو نورو ليكلي دي چې د بزگرو مخ د بارا ن له خاخکو پرته نور په 
عمر کې اوبه نۀ ليد لي. یو شمېر نورو ويلي دي چې د بزگر بدن په عمر 
کې درې خله اوبة ليدلي یو د زوکړې په وخت. بل د وادۀ په ورځ او 
دریم چې وبه مړ. د دغو دريو وینخنو مقصد هم تر ډېره حده د روأجونو 
او شعایرو تر سره کول وو نه د خان پا کول 
ة پاکۍ.ا و نظافت په اړه نظر په هره طبقه کې بېل و. د اشرافو دا عادت 
و چې تر ډوډۍ وروسته او وراندي لاسونه ووينخي. خو جالبه دا ده 

چې انگرپزانو دا کار نة کاوة دوی به د لاس له وینځلو پرته په ډوډۍ 
اسل څرنګه چ د هغه وڅه په وبا کې د خان ویتگل دا۔ 
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عادت نۀ و نو شتمنو به زپرجامي اغوستي او عطرونه به یې 
استعمالول چې د بدن د بد بويي مخه ونيسي. 
کله چې صلیبیان د بیت المقدس د نیولو لپاره فلسطین ته لارل او 
عرب یې ولیدل چې پاکۍ او خان وینخلو ته یې خاصه توجه کوله » نو 
په اروپایانو کې هم د نظافت په اړه نوي فکرونه پیدا شول په ختیخ 
کې صليبي فاتحانو د ګرمو. ارام بخشونکو > معطرو حمامونو مزه 
ولیده او د غه کلچر یې اروپا ته ورسره يووړ 
تاودۀ»معطر حمامونه وار په وار د اروپا د شوالیه وو په طبعه 
ولګېدل او استحمام ورته د مود او فیشن حیثیت پیدا کړ. شوالیه 
وو د لومري خل لپاره لرگین تبونه جور کړل دغه تبونه به له تودو اوبو 
ډک وو. داسې هم کبدل چې شوالیه به په ټب کې و چې مبمله به یې 
راغۍ ده به مېلمه ومانهة خو له ټبه ورته نة پاڅېدۀ. د پردې له شا به یې 
خبرې ورسره کولې. 

د وخت په تبربدو سره استحمام د شوالیه توب په ادابو او دودونو کې 
مهم خای پیدا کر. کله چې به يوۀ خوان ته د شوالیه رتبه ورکول کېده. 
دی له خو پراوونو تېرېده او د تبر ژوند له شرارتونو د پا کبدو لپاره به 
یې تشريفاتي غسل کاوۀ. 

خو له دې سره سره» د ځان وینخلو په خلاف د کلیسا مخالفت ادامه 
ومونده. ځکه د عيسوي روحانیونو په نظر. خان وینخل د مسلمانانو 
او غير مسيحي خلکو رواج و. کله چې مسلمانه اسپانیا عيسايي 
خواکونو ونیوله نو فاتحانو له مسلمانانو او هودو وغونتل چې یا 
عیسایت ومنی او يا اسپانیا پربردي دغه وخت خيني مسلمانان د 
خان د ژغورلو په نیت په ظاهره مسیحیان شول د کلیسا مقاماتو د 
داسي کسانو د حقیقت د معلومولو لپاره د هغوی ځار پیل کر او هره 
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جمعه به یې کتل چې ایا خان خو یې نه دی وینخلی. که به ولیدل شول 
چې ځان وينخي یا یې خان وینخلی دی > جزا ورکول کبده. 
البته د وخت تیريدو آو د وبا او طاعون بيا بيا خپربدو د نظافت او 
استحمام به اره نظر بدل کی 
له بلې خوا د طب علم ثابته کره چې اوبۀ مضري نة دي بلکې د ډېرو 
ناروغیو شفا ورسره كبري د نظافت او روغتیا په اړه نوي شعور 
خلک وپوهول چې نظافت د وباوو او ساري ناروغیو په مخنيوي کې 
مرسته كوي نو خلکو د بدن د پاک ساتلو لپاره له صابون او نورو 
شیانو استفاده پیل کره او ځینې چيني د خپلو اوبو د روغتيايي 
خاصیت په خاطر مشهوري شوې. 
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تمدنونه له هماغه پیله د تغییر او بدلانۀ په حال کې وو. په هغو ډ ېرو 
تغییراتو کې چې دوی یې اوسني حال ته راوستي دي. يوه هم دا خبره 
ده چې متمدنو تولنو څنګه خانونه په لورو او ټیټو طبقو باندي 
ول 

اجتماعي مقام د ثروت. قدرت. او ويني په اساس ټاکل کېدۀ. خلکو 
کله کله خپل قدرت او ثروت د خپلو کورنیو لپاره د روښانه تاریخ د 
جورولو لپاره پکاراوه | و له اشرافو او درنو ټبرونو سره به یې د تعلق 
لرلو خبري پ په دروغو جورولي. 

د اجتماع له اغبزمني طبقي سره تعلق نه يوازي د ویار او عزت سبب 
و» بلکې د دې طبقي غرپو ته یې حق ورکاوۀ چې د تولني په بې وسه او 
بې مقامه عادي خلکو باندې باداري وکړي او حکم ورباندې وچلوي. 
دلته همېشه داسې لاره وه چې یو څوک له تيتي خخه لوړې طبقې ته 
لار شي که څه هم دې شي به وخت اخیست چې لوړه طبقه یو څوک په 
خبله غیر کې ومني خو بيا هم خيني کسان له تبتي طبقي لوري طبقي 
ته ختل او خینو بيا قدرت له لاسه‌ورکاوه. 

هغه کورنی. چې له غوریزو سره یوخای کېدلې هڅه یې کوله چې د 
نوي طبقاتي موقف د ساتلو لپاره شجري جوري او په دې دول خپل 
اصیل والی ثابت كري که به اصيلي کورنی, بي وسه او پې شتو هم 
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وسله‌وه. 
کله چې د نادرشاه افشار زوی له يوې مغولې شهزادکی سره واده 
وکړ. د وادۀ په مراسمو کې قاضي د مشرو دورد سره سم له زومه د 
شجرې پوښتنه وکړه. نادرشاه افشار خپله توره راوایستله او ویې 
ویل: نادرشاه. د تورې زوی» د تورې لمسی او د توري کروسی. 
د دې خبرې له کولو وروسته نادرشاه افشار خپلو مېلمنوته وکتل» 
ورته ويي ويل چې د کورنی, په باب مې نور معلومات هم غواړئ؟ خو 
چا د بلې پوښتنې جرءات ونکړ. 
لورو طبقو له عادي خلکو ځان په کلتوري بنیادونو بېل سات د دوی 
د ژبې. جامو. د معاشرت د آدابو. د ژوند د طريقي او د دودونو سویه 
تر معمولي خلکو دومره لوړه وه چې هغوی يې پيروي نه شوای کولی. 
دغو كلتوري توپیرونو د ټيټې طبقي خلک نالوستي. ناخبره. لټ او 
بې اهمیته ساتل يوه مشهوره خبره ده چې پاچا بايد خلک په نس ماړۀ 
کړي خو د ذهني ودې اجازه دې هي وخت نة وركوي دی بايد د هغوی 
بدن پیاوری خو د هغوی شخصیت کمزوری وساتي. 
د هندو مذهب د عالمانو په نظر د عادي خلکو تر منځ دول دول 
شخري چې په تولنه کې یې ګډوډي او انارشي راوسته. د سلطنت د 
پیدا کبدو اصلي وجه ده. خدایانو ف فیصله وکره چې د زور په وسیله د 
سولي د ساتلو او د پرگنو د کنترولولو لپاره پاجایان راواستوي, 
خرنکه چې هر کاست په تولنه کی له خپل موقفه خبر و او په دی موقف 
يې ایمان دولود. وه کا ست بدلولو ضرووف ته اساست 6 شک 
خو د هند په تاریخ کې د ټیټې طبقې هیخ غړي د لوړې طبقې په خلاف 
قيام نه دی کری. د هرچا طبقه د تولد له ورځې معلومه وه او دغه شي 


ګرځاوة. 


د ارتشاسترا مولف واکمنو ته نصیحت کوي چې عالي رتبه مقامات 
باید همېشه له اشرافي کورنیو او لوړو طبقو انتخاب کړي. که ساري 

ناروغي. یا وچكالي یا كاختي عادي خلک مړ کړي. د دوی په مرینه 
ویر نه دی پکا ر ځکه دوی د مځکې په اورو د یو بار حیثیت لري. خو 
اشراف او با کلتوره کسان دې نۀ مري خکه د دوی مرینه ملک و نظام 
ته لوی تاوان دی. د ارتشاسترا د مولف په نظر اشراف باارزشه دي 
خکه پوهه یی حاصله کړې او دا نورخلک بې ارزشه دي خکه نالوستي 
دي او كلتوري و اجتماعي شعور نه لري 

په میسوپوتامیا (بین النهرین) کې تولنه په دريو طبقو ویشل شوي 
و ۵: روحاني. پاچا او شا ای له روحاني سره خدايي قدرت مل و. 

دغه شی د ده اهمیت تر پاچا زیات کری و. دعا کول د روحانی امتیاز 
و. دۀ له خدایانو څخه د خلکو د خير غوشتنه کوله خو د ځان لپاره یې 
د بل چا دعا ته ضرورت نۀ درلود. عادي خلکو ته دا اجازه نۀ وه چې 
دعا وكري یا د روحاني له لاري پرته نیغ په نیغه خدایانو ته ورنژدي 
شي 

مسلمانه ټولنه هم په بېلو. بېلو طبقو وبشل شوې وه د عباسي دوران 
د يوه برمکي وزير په قول. تر ګردو لور مقام خلیفه و چې د قدرت؛ 
شان وشوکت. ذکاوت او پوهې سمبول گیل کېدۀ. وريسي 2 وربر 
مقام و چې د حکومت او پوهي نماینده گي یې کوله په دریمه طبقه 
کې شتمن اشراف وو. د منځنۍ طبقي تعلیم یافته کسان په ورپسي 
پوړۍ کې ولاړ وو او تردوی را لاندې د تولني عادي وگري وو. چې تر 
گردو ټ تیه طبقه یې تشکیلوله په نهۀ سووه دریم ميلادي کال کې ابن 
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الفقه اسلامي تولنه په خلورو طبقو وبشله: پاچاء د هغه وزیران او 
اشراف چې قدرت او ثروت ورسره و. لومړۍ دري پوری وې او دا نور 
خلک چې وروستی, طبقه یې جوروله» بې اهمیته وو خکه بې فايدي 
گنل کبدل ۱ ۱ 
په راوروسته زمانو کې سیدانو ته چې د پیغبر اولاد وو. درناوی پیل 
شو. د عثماني سلطنت په زمانه کې د هر شار او ولایت د سیدانو 
نومونه ثبتیدل او دوی ته په نورو خلکو ترجیح ورکول کبدله دغه راز 
په هندوستان کې واکمنو. سیدانو ته قيمتي سوغاتونه. مځکې او 
جاید ادونه بخښل او دوی‌يي په لورو چوکیو مقررول. 
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بغاوت په تاریخ کې 


د تاریخ مطالعه راښيي چې شورش او بغاوت په منخنیو پپریو کې» 
په شرق او غرب دوارو کې. د آاستگها ر او بې عدالتۍ پر خلاف د 
مبارزې او غږ اوچتولو لپاره د ناراضو کسائو خورا اغبزمنه ذریعه 
وه. خو د شورش ماهیت او سببونو وخت په وخت او له خایه تر خایه 
توپیر لرلی دی مثلا د سلطنتي کورنی, غریو د قدرت د نیولو لپاره د 
حکومت نسکورولو ته مټې رانغښتې دي | و یا اشرافو او نجباوو د لا 
ډېرو طبقاتی امتیازونود ترلاسه کولو په نیت شورش کری دی. په دې 
منخ کې تر ګردو ګواښونکي بغاوتونه د بزگرو وو چې سياسي اقتد ار 
ته یې گوان ښ پېښاوۀ او د دولت په جوړښت کې بې د خپلې طبقې په 
ګټه د ریفورم غوښتنه کوله ځکه خو واکمنو په دغسې بغاوتونو کې 
لوی خطر ليد او سمدستي بې د هغو د ځپلو اقدام کاو 

مورخانو د شلمې پېړۍ په سر کې د بزګري شورشونو له مطالعې سره 
ډېره دلچسپي پیدا کړه + او د رسمي اسنادو. د ادارو د مدارکو» د 
قضايي جریانونو او ولسي ادب په مرسته یې د دوی غورځنګونه د 
تاريخ له پټو ګوټونو څخه رڼا ته راو ایستل, دفرسوخان د بزګرانو 
په اړه. چې د بېسوادو او په سياسي مسایلو کې بې تجربې کسانو په 
حیث معرفي شوي وو» ډېرې اسطورې ناسمې ثاېتې کړې اسنادو 
وښودله چې بزګرانو د لیکو د د منظم کولو. د خپل منځي اختلافونو د 
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مرکولۍ خبرواترو تهد کېنا ستلوه آو مبارزي تهد خپلو ملگرو د 
هخولو وړتیا لرلرلي ده. 
په رسمي تاریخونو کې کله کله د بزګرو د شورشونو هیخ ذکر نه وي» 
لکه دوی چې پرته له مقاومته په اسانۍ سره ځپل شوي وي» > خو ژور 
مطالعات ښيي چې د دوی د شورشونو په نتیجه کې واکمن طبقات او 
سياسي قدرتونه مجبور شوي چې خپلې ستراتېژۍ بدلې کړي او په 
خینو مواردو کې خو بغاوت د ټول نظام او د هغه د موسسو د بيا 
ونو سی رانا رش مب وه و ھی ها 
ناسم تاثر دی چې عادي خلکو د تاریخ په جورولو کې برخه نه ده 
اخيستي. برعکس, د دوی برخه لویه ده دوی هسي پسیف نندارچیان 
نه وو. بلکې د تاریخ د بهیر فعال برخه وال وو. ۱ 
مورخ وېن ټي. بریک په خپل کتاب کې چې ( د تاریخ جوړېدا: له 
۰ تر ۱۷۰۰ کال پوري د اروپا په سیاست کې عادي خلک) 
نومېږي. د بزگرانو بغاوتونه او په دولت او تولنه کې د دغو بغاوتونو 
غبرکونونه. خبرلي دي ده په خپل کتاب کې هغه بغاوتونه خيرلي چې 
په شپارلسمه او اوولسمه پېړۍ کې د اروپا په ببلو ببلو هبوادونو 
کې د پاچایانو او لویو فیودالانو پرخلاف شوي دي دغه بغاوتونه ښة 
تنظیم شوي وو او برخه والو ته يې پياوري انګېزه ورکړ شوي وه. 
پاخون کوونکو بزګرانو به د ځان لپاره داسې لیډران ټاکل چې 
لښکرې جوري کړي. لام وتړي | BET‏ سوه فاد وا 
دغو مشرانو به بزګرانو ته چې اکثرو یې حربي تجربه نلرله. د جګړې د 
مهارتونو روزنه ورکوله او د بي عدالتۍ پرخلاف مبارزې ته بې 
هڅول دغه راز مشرانو به د شورشیانو د مختلفو ګروپونو د متحد 
ساتلو هڅه کوله د بغاوتونو په دوران کې د بزگرو اعلاميي او 
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مانیفستونه د هغوی د سياسي بصیرت او له خپل مقصد سره د هغوی 
د ژمنتیا او تعهد نووندوی دي په دغو مانیفستونو کې چې د 
واکمنو د اقتدار د کمیدا او د دولت د ادارې د ریفورم غوښتنه شوي. 
د داسې ايندي انخور وینو چې هر څوک پکې خپل حق او سهم لري په 
دغو اعلامیو کې تر ګردو جذابه مفکوره په ټولنه کې د برایرۍ 
مفکوره وه او دا يوه داسي رویا وه چې تولو محرمو طبقو يې | رزو 
کوله 
د دغو شورشونو یو خصوصیت دا و چې له مذهبه دوارو غارو په خپله 
کته کار اخیست. د واک خاوندانو بزگران هڅول چې پاچا ته وفاداره 
واوسي او د پاچا د اقتدار له انکاره لاس واخلي. دوی به د مقدس 
کتاب خبره کوله چې عیسی له خلکو مینه. صبر او تسلیم غواري. له 
بلې خوا دهقانانو هم مذهب په خپله کته کاراوۀ. په ۱۵۲۶ کې د 
جرمني په سوابیا کې بزګرو د بغاوت په وخت د خپلو غوښتنو په 
څنګ کې دا هم وویل چي: د مالکانو دا عادت دی چې دوی ته د خپل 
مال په سترګه وگوري او دا بده خبره ده. ځکه عیسی په خپلو قيمتي 
وینو زموږ د کناهونو کفاره ورکره او موی يې تول. که هغه خورا 
بېوزله شپون دی یا لوی ملاک. پرته له استثنا ازاد کړو. نو مقدس 
کتاب دا ثابتوي چې مور ازاد یو او مور غوارو چې ازاد واوسو 
کله چې لوتر د پاپ| و کلیس رخاف بشاوت وک تي سیب 
دوو څانګو ووېشله: پروتستانت او کاتولیک. د دې وېش او بغاوت 
په نتیجه کې دواړو فرقو د خپلو سازمانونو اصلاح ته توجه وکره خو 
په دې توگه د ورپېښو ستونزو او خطرونو مقابله وکرای شي. 
کاتولیکې کلیسا چې اقتدار یې کم شوی او پیروان یې له ګوتو وتي 
وو له ریفورماسیون سره په مخالفت کې ځان دوباره سمبال او ترمیم 
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کر. د کلیسا پر خلاف دغه بغاوت بزگرانو ته په کرده اروپا کې الهام 
ورکر چې د خپلو حقونو لپاره پاخون وکوي. دوی ته دا فکر پیدا شو 
چې که کلیسا د پاخون په نتیجه کې اصلاح کید ای شي نو دولت ولي 
اصلاح نه شي؟ دغه استدلال په ټوله اروپا کې د بزګرانو شورشونو ته 
لارپرانیستله په جرمني کې لوتر چې مذهبي بغاوت یې د محلي 
واکمنو په مټ کامیاب شوی و. د واکمنو په ګټه د بزگرو پاڅون 
وغاندة. دۀ له واکمنو وغوښتل چې دغه پاڅونونه په شدت سره وځپي. 
لوتر اعلام وکړ چې د دولت اقتدار ډېر مهم دۍ که دولت د شورشونو 
په وجه کمزوری او له خطر سره مخامخ شي نو ټولنه به وشړېږي. 
شورشونو په تاریخ کې ډېر مهم رول لوبولی دی. شورشونو د ټولنې 
ولار حالت ختم کری او خيني اقشار یې منظم کړي چې د تاریختبرو 
استبد ادي دودونو او اجتماعي سياسي موسسو د بدلولو لپاره متي 
راونغاري 
که خه هم اکثره دغه بغاوتونه وځپل شول خو په ټولنه کې بې تاثیره نه 
وو. واکمنو ان د شورشونو له ناکامولو وروسته هم ځانونه مجبور 
ولیدل چې ریفورم راولي. که د ټولنې واکدارا ن ځان ونه خوځوي او د 
تغییر له راوستلو انکار وکړي» نو ټولنه خو يا له بيا بيا بغاوتونو او 
اختلافونو سره مخامخ کېږي او ب یا راکده او له پرمختګه محرومه 
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د منخنیو پپریو په هندوستان کې 
بغاوتونه 


د هندوستان د منخنیو پپریو په تاریخ کې چې د ديلي د سلطئت دور 
او د مغولو دور يکي شامل دی» د واکمنو کورنیو پر خلاف څو ډوله 
بغاوتونه وینو. دلته هم د بز و پاخونونه وو او هم د خینو افرادو او 
گروپونو د سياسي جاه طلبیو بغاوتونه دغه زمانه له شورشونو 
مالاماله ده. د دا دومره ډېرو شورشونو تر گردو لوی سبب دا و چي 
دولت هيخ ډول اپوزیسیون نۀ زغامة او هیجا ته یې اجازه نه ورکوله 
چې د واکمنو له غوښتنو سرغړاوی وکړي. 

د شورشونو یو بل عامل چې البتهد سلطنت د وخت له هند سره تعلق 
لري. دا و چې د سلطنت د دور په هندوستان کې ( لد ۱۲۰۶ تر ۱۵۲۶ 
پورې) کابو ټولو واکمنو لریو له پوځي قدرته پرته بل مشروعیت نه 
درلود .د قدرت د استعمال پرنسیپ. ټولو په سیاسي لحاظ جاه طلبو 
کسانو ته الهام ورکاوۀ چې د واکمن پاچا په پل. پل کېږدي او د هغه 
لرې کېدل او د قدرت غصب کېدل وغواړي. د داسې هڅو کامیابو 
مثالونو به دوی هڅول چې ریسک ومني او د حکومت نسکورولو ته 
مټې راونغاري موږ د سلطنت د زمانې په تاریخ کې دا رنګه ګن 
مثالونه موندلی شو 
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جلال الدین خلجی ( ۱۳۹۰-۱۲۹۶ ) د بلبن له کورنی, خخه واک وتروړۀ. 
له بلې خوا د جلال الدین ورارۀ علاوالدین (۱۲۹۶-۱۳۱۶) د ترۀ پر 
خلاف بغاوت و کاوة او د هغة له تروره وروسته یې سلطنت تر لاسه کړ. 
دی هم له يوشمېر بغاوتونو سره مخامخ شو او دغو بغاوتونو مجبور 
کر چي خيني سياسي او اجتماعي تغیبرات راولي متلا په شرابو يي 
تادید ولاو : پاچا له اجازې پرته یې د اشرافي کورنیو تر منځ 
ودونه منع کړل» د اشرافو د ژوند خارنه یې لازمه وبلله او د بو 
شمبرکسانو جاید ادونه یی ضبط کړل 
د مغولو په دور کې (۱۵۲۶-۱۸۵۷) د بغاوتونو ماهیت بدل شو. دا 
ځکه چې د مغولو لړۍ خپل اقتدار ته د خپل سياسي واک د ټینګولو 
له لارې قانونیت ورکړ. د دې دور شورشونه دوه ډوله وو: یو دول یې 
محلي او خايي بغاوتونه وو چې مځکه والو یا مغولو اشرافو به په 
اداره کې د تغییراتو د راوستلو لپاره کول او بل دول یې د سلطنتي 
کورنی په منځ کې د سياسي قدرت د ترلاسه کولو لپاره بغاوتونه‌وو. 
لکه جهانګیر. . خسرو. شاه جهان او د شاه جهان زامنو چې د سلطنت 
مقام ته د رسېدو لپاره شورشونه و کرل 
د هند د منځني پېر د بغاوتونو یو جالب اړخ دا و چې د لښکر د پیدا 
کولو او د وکریو د جذبولو کار یې مشکل نه و. چې څنګه به باغي 
ليډ رد بغاوت اعلان وکړ. خلکو په تبره بيا بزګرو به د هغه په خوا کې 
جنګېدلو ته تباری وښود. ليډرانو د جنګ لپاره مقصد درلود خو 
جګړه مارو بزګرو مقصد نه درلود. کلیوال د کار د نشتوالي او بې 
روزګارۍ په خاطر او د لوټ په هیله له بغاوت کوونکو سره ملګري 
کبدل دغو جکره ه مارو ته د منظم معاش ورکولوسیستم نه و. باغي 
لیدرانو به کله کله د لسکرلبرد او لام ترلو په وخت لښکریانو ته 
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نه وه. همدا ی و۲ ae‏ بي 
جنګ په میدان کې د ماتې نخښې ولېدې» سمدستي به تېښتې ته 
تیار شول د باغیانو لشکرو به نه د سلطنتي عسکرو هومره ښې 
وسلي لرلي او نه به یې د هغو په اندازه حربي مهارتونه لرل , خکه خو 

یې اکثره وخت ماتي په نصیب کید له 
دغو بغاوتونو چې سلطنتي کورنۍ گوانسله. د نظام په استحکام 
باندې ګوزارونه کول مثلا محمد تغلق( Re‏ - ۱۳۵۱) له دومره کنو 
شورشونو سره مخامخ شو چې ستومان یې کړاو په ځپلو کې یې پاتي 
راغی. خکه خو مورخ ضیا الدین برني د دۀ په مرینه ولیکل چي: (دی 
له خلکو خلاص شو او خلک له ده خلاص شول ) 
که به وا کمن نظام د بغاوتونو په خپلو کې کامیاب شو او وبه یې خبل 
نو دا به ثابته شوه چې نظام د دا رنګه زلزلو تاب لري 
جلال الدین اکبر چې خان خوندي احساساوة. ډېر خله یې باغیانو ته د 
جزا ورکولو په خای هغوی معاف کړي دي دغه مثال راښيي چې د 
مغولو امپراطوري دومره مظبوطه وه چې شورشونو یې موجودیت ته 
خطر نه پېښاوۀ. ان په وروستیو وختونو کې د فرخ سیر په زمانه کې 
(۱۷۱۳-۱۷۲۱۹) مغول په داسي موقف کې وو چې د سیک باغی. 
بانډه بهادر بغاوت وځپي. خو نادرشاه افشار او احمد شاه ابدالي. 
مغول دومره بې سبکه او قدرت یې دومره ورکم کر چې د مرهټه وو او 
د شرقي هند کمپنۍ په لاسونو کې په مازې گوه اکیانو بدل شول 
څرنګه چې واکمنو ټول قدرت په خپل لاس کې راغونډ کری و. نو 
دوی ته باغیان خپل شخصي دنمنان ښکارېدل له ماتي وروسته به 
باغیان چټ وپټ اعدام او یا به د دربارد بانفوذو کسانو د شفاعت او 
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عذرونو په برکت وبخښل شول خو پاليسي دا وه چې باغیانو ته بايد 
مثالي جزا ورکره شي چې بيا بل داسي ونكري مثلا کله چې په ۱۲۷۹ 
ميلادي کال کې په بنگال کې طغرل د بلبن پر خلاف بغاوت وکاوۀ نو 
بلبن له زربودن سره سره پخپله پسي ورغی او ویې ځاپۀ دۀ د باغیانو 
د سپکاوي په منظور د لكناوتي بازار په دوارو غارو کې د دارونو د 
درولو امر وکړ او د طغرل ملګري یې ورباندې له یو مخه وځړول دۀ د 
دوی تولو له اعدامولو وروسته خپل زوی بغرا خان ته چې د بنګال 
والي یې مقرر کړ. وویل چې که هر شیطان صفت او دسیسه بازه سړي 
لمسولې او ډیلي ته یې ستا وفاداري کموله نو په بازار کې په خپلو 
سترګو لبدلی انتقام دریاد کړه. 
په ۱۶۰۶ ميلادي کال د جهانگیر په خلاف د هغه د زوی شهزاده 
خسرو په بغاوت کې شاملو کسانو ته په بې رحمۍ سره جزا ورکره 
شوه . د شهزاده دوه ملاتړي حسین بېګ د غويي او عبدالرحیم د خر 
په تازه پوستونو کې وګنډل شول. حسین بېګ د ساه د ډوبېدو په وجه 
ومړ خو عبدالرحيم د خینو مقتدرو اشرافو خواستونو او زاریو له 
مرګه وژغورۀ. په دې سربېره کابو پنځه سوه عسکر ونیول شول او په 
ښکاره اعدام شول خسرو ته امر وشو چې د دارونو د لړۍ په منخ کې 
تېر شي او د خپلو ملګرو د انجام ننداره وکړي. 
دا د تاریخ یو درس دی چې واکمنان او حکومتونه بايد د خلکو 
شکایات واوري» ریفورم راولي او د دولت جورنت د وخت له 
غوشتنو سره سم بيا ورغوي دا شی دولت با ثباته ساتيکنه نو د واک 
څښتنان مجبوربري چې خپل امکانات د مخالفو قوتونو د خپلو لپاره 
ولگوي چې په نتیجه کې به ځانونه کمزوري کړي 
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انتخابات او استازیتوب 


په دیموکراتو ټولنو کې انتخابات معمولا د دې لپاره کېږي چې رایه 
ورکوونکي د حکومت د کار د ادامې یا د بل حکومت د لرلو په باب د 
نظر د څرګند ولو فرصت ومومي. 

که د واکمنې ډلې يا ولو کار و چلند د خپل حکومت په موده کې ښۀ 
وي نو دوی د خپلې واکمنۍ د عمر د اوردپدو لپاره د خلکو ملاتر تر 
لاسه کوي او که دوی په خپلو پروګرامونو کې ناکام وي نو خلک حق 
لري چې واکمنه ډله له واکه لرې کړي. دغه بهیر د خلکو حاکمیت» 
اقتدار او برلاسي زبروي چې د دموکراسي بنيادي اصل دی 

د انتخاباتو سیستم د تمدن په تاریخ کې له ډېرو پراوونو تبر شوی او 
د انتخاباتو په سترکچر او میتودونو کې د وخت شرایطو ته په پام 
سره بدلون راغلی دی مثلا په ابتدا کې د راي یی اظهار با په خولۀ کبدة 
او یا د لاس د جکولو له لاري و . په دواړو دولونو کې رایه ورکوونکو 
ته مشکلات پېښېدای شوۍ په تېره بيا د انګلستان د اتلسمې پېړۍ 
د فيودالي ټولنې په څېر تولنه کې چې ملاکانو به بزګران ویرول او تر 
اغبز لاندي راوستل چې دون ته رایه وركري له بلي خوا د رایه 
ورکولو په سیستم کې درغلي ډېره وه هغه وخت په انتخاباتو کې د 
ځپلې رايې د استعمالولر لپاره د ټوم راجستر کول مل دور رای 
ورکوونکی مجبور و چې د نوم د ثبولو په خاطر یو ش شلینک ورکړي. 
کاندیدانو معمولا له دې فرصته د گان په کته استفاده کوله او رایه 
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ورکوونکو ته بي د نوم د ثبتولو پيسي وركولي. د درغلۍ بل میتود 
دا و چې کاندید شوي به له رایه ورکوونکي سره ژمنه و کره چې د رايي 
په بدل کې به دۀ ته کار پیدا کړي. یا به یې په حکومت کې مامور 
کړي. یا به د کومي ټېکې امتیاز ورته وګټي او که به نور خه نةٌوو نو د 
انتخاباتو په ورخ خو به یې د یو گیلاس بیرو وعده ورسره وکړه. دغه 
راز په پیسو باندې د رايي اخیستلو رواج هم و. له اسنادو سره سم. په 
۰ کال کې په لبورپول کې د يوي رايي بيه پنخلس پونډه وه چې 
وروسته بيا یو سلو پنځوس پونډو ته وخته 
همدا علت و چې په انگلستان کې د انتخاباتو د سیستم د اصلاح 
غوشتنه وشوه. د یوتلیتریانیزم د فلسفي ملاتري جرمي بنتهام په 
۷ کی یو پامفلیت خپور کر او په هغه کې یې د پتي رایې. کال په 
کال انتخاباتو او د رایه ورکولو لپاره د لږ تر لره یو ویشت کلونو عمر 
غوښتنه وکره. په هاغه وخت کې دا غوښتنې خورا راديكالي او 
افراطي ښکارېدې مګر دا رنگه وراندیزونو د پارلماني اصلاحاتو 
لپاره مبارزه پياوري او غښتلې کړه لد گال امتخاباتو څخه مقصد 
دا و چې ۵ حکومت د بدلولو په چاره کې د رایه ورکوونکو دریخ 
پیاوړی شي او دوی د واکمن ګوند کار په اغیزمن دول وڅاري. 

د انتخاباتو په چاره کې کاغذي رایه په لومړي ځل په ۹ کې په 
شمالي امریکا کې وکارېده خو په عمومي نه بلکې د بوي کلیسا په 
انتخاباتو کې وھا په نورو انتخاباتو کې هم د کاغذي رايي 
استصال كە جدوقرو 

د رایو د صندوق ایدیه په لومړي خل د لندن له يوي کافي خخه 
واخیستل شوه داسې چې کافي والا یو صندوق کېښود او له خپلو 
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مشتریانو یې وغوښتل چې د سياسي او اجتماعي مسایلو په باب 
خپل نظرونه په کاغذ وليکي| و کال صندرقتراجرۍ 
د پټو رايو دود په ۰ کال په استرالیا کې پیل شو او په دې دول د 
رایه ورکوونکو لسټ > کاغدي رايي. پتي رايي او د رایو صندوقونه 
ورو ورو د انتخاباتو لپاره په معياري میتودونو بدل شول دغه راز د 
درغلیو او په بيه باندې د رايو د رانیولو د مخنيوي لپاره د کاندیدانو 
د مصارفو لپاره هم اصول او مقررات جور شول. 
په اوله کې د انتخاباتو د عمومیت مفکوره نه وه. په کابو تولو 
دیموکراتو هپوادونو کې د رايو حق محدودو خلکو ته ورکړ شوی و. 
ښځې. کارگرا ن او بزگران د رایه ورکولو له حقه بې برخي وو. څرنګه 
چې د قوانینو د پاس کولو واک د پارلمان او شور په لاس کې وه نو 
نتیجه دا وه چې د بې برخې شویو له استازو خالي شورا کې به ټول 
قوانین د شت شتمنو او ممتازو طبقو په ګټه تصویب کبدل دغو څنډې ته 
پورې وهل شویو او ځپ وهل شویو ګروپونو د استازیتوب د لرلو 
لپاره د مبارزې ارتیا احساس کره او دا مبارزه د امریکا له مستعمرو 
پیل شوه د مستعمرو اوسبدونکو د بریتانیا د پارلمان له خوا د 
ټکسونو د لګولو سره مخالفت وکاوه او دا شعار بې وچت کر چي: له 
استازیتوبه پرته ټکس نه شته د امریکایانو د دې غوښتنې ملاتر د 
انګلستان سوداگرو. کسبګرو. صنعت کارو او نورو ټولو هغو 
اقشارو وکاوة چې د رايي حق يې نه و او غوښتل یې چې د بریتانیا په 

پارلمان کې خپل استازي ولري دغو انګرېزانو د امریکایانو شعار د 
ځپلو غوښتتو لپاره خورا مناسب وبالة 
په تولسمه پبری کي بهبریتانیا کې د استازیتوبد لرلو ورخنگ لا 
پیاوری شو. ښځو د رايو د لرلو لپاره خپل کمپاین وچلاوۀ خکه دوی 
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پوره پوهيدلي وې چې له استازیتوبه پرته به سياسي او اجتماعي 
حقونه تر لاسه نه کړي. دوی په دې لاره کې شکنجې وليدي. بندياني 
شوې او مظاهرې یې وکړې. 
دغه وخت د لومړۍ نړیوالې جګړې اورونه بل شول. دې پېښې ښځو ته 
د خپل هویت د څرګندولو لازم فرصت برابرک کله چې اکثره تارينه د 
جګړې محاذونو ته لاړل. ښځې فابریکو ته لاړې. په عمومي 
فعالیتونو کې یې برخه واخیسته او د ژوند په هر ډګر کې یې خپله 
ورتيا ثابته کرد د دې نوي حالت نتیجه دا راووته چې له جګړې 
وروسته نو په امریکا > انګلستان او نورو اروپايي هبوادونو کې 
بالاخره د رايي حق تر لاسه کړ. 

د صنعتي کبدو په نتیجه کې په انګلستان کې د کارگرو شمېر زیات 
شو. په اوله کې دوی په کارګري اتحادیو کې تنظیم شول او د 
معاشونو د زیاتبدو د کار د ساعتونو د کمبدو د رخصتیو او نورو 
اسانتیاوو لپاره یې سخته مبارزه وکره. خو خرنکه چې په پارلمان کې 
یې استازي نة لرل نو خپلو حقونو ته په رسبدو کې ناکام شول نو دوی 
د خپلي سياسي دلي د جورولو فیصله وکره او له دې لارې یې پارلمان 
تد څیلراستاژود استولو هڅه و کوله په دې دول په انکلستان کې د 
اوسني کارگر گوند اساس کېښودل شو. ۱ 

په هند براعظمګي کې د انتخاباتو سیستم په اول ځل د انگرپزانو د 
اقتدار په زمانه کې مخې ته راغی او د استازیتوب‌د ادارو د جورولو 
لپاره ببل بېل قانوني ریفورمونه وشول مثلا په ۱۹۰۹ کال کې د 
مورلي- مینتو ریفورم. په ۱۹۱۹ کې د مونتاک- چلمسفوره ریفورم 
او په ۱۹۳۵ کې د هند د حکومت قانون. هندیانو ته د رایه ورکولو 
محدود حق ورکر. حتی د ۶ کال انتخابات چې وروسته یې بيا د 
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براعظمګي د وېش په ګټه فیصله وکړه. د عمومي رايو د حق په 
اساب ات په دغو انتخاباتو کې د خلکو يوازي یوة محدود ګروپ 

ته. هغوی ته چې جایداد یې درلود او یا یې تکس ورکاوۀ د رايي حق 
ورکړ شوی و. په هند او پاکستان دوارو کې د عمومي رايو حق له 
استقلاله وروسته خلکو ته ورکر شو. 
که موږ په پاکستان کې سياسي وضعیت او د تر اوسه شویو 
انتخاباتو نتایج تحلیل کرو نو دې نتيجي ته رسبرو چې ملي او 
صوبايي شوراګانې د فیوډالانو او ملاکانو تر سلطي لاندې دي. ددي 
ملک په شوراکانو کې د کارگرو او بزگرو استازي نه شته او چې د 
دوی استازي نشته نو قوانین هم د دوی په ګټه نه تصویب کېږي که په 
استازیتوب کې کوم تغییر رانة شي نو دا تمه نه کېږي چې څنډې ته 
پوري وهل شوي گروپونه او اقشار به خپل بنيادي حقونه تر لاسه 
کړي دغه ول انتخابات دوی يوازي‌د رایه ورکوونکو په توگه ساتي 
خو دا وس نة وركوي چې قانون جوروونکي شي ي او خپل وضعیت بدل 


كري 
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دوی په شریکه وده و کره 


د تاریخ د انل مکتب (دا د تاریخ لیکنې د یو مشهور مکتب نوم دی 
چې ېد ی کی ا ی .د دغه مکتب پیروانو د 
تاریخ د سياسي او نظامي | رخونو په خای د تبر ژوند اجتماعي 
ارخونو ته ډېر اهمیت ورکړ د لیډرانو په نسبت بې عادي خلکو ته ډېر 
پام واراوة او د زراعت» تجارت. ترانسپورت» آب وهوا او دا رنګه 
نورو مسایلو بیان ته یې توجه وکره. دوی همدا راز د ټول تاریخ په 
خای د يوي وړې سيمي مثلا د څو کلیو د تاریخ لیکلو ته متي 
راونغښتلې. ژباړن) نامتو مورخ برادل استدلال كوي چې د اروپا د 
بخت لمر هله راوخوت چې دغه لویه وچه د هونانو > مغولو او عربو په 
څېر پردو یرغلگرو له حملو څخه خوندي پاتي شوه 

د برادل په نظر د صلیبی جګړو په دوران کې چې اروپایانو ته د امیت 
احساس ورپينا شو او د مديتراني سمندرگي له منابعو څخه یي 
استفاده وکره نو دوی وتوانبدل چې خبلي تولنيزي موسسي په پښو 
ودروي او د خپلو اصلي تاسیساتو جورولو ته مټې راونغاري 

له اتمې تر لسمي پبری, پوري چې وایکنگانو(د سکاندنبویا سوداګر 
او سمندري غلۀ) په لويديخي اروپا یرغلونه وکرل. د اروپا د تاریخ 
لوری ورسره بدل شو. 

وایکنگان نة يوازي لويديخي اروپا ته ورغلل بلكي نوي دنیا (د 
امریکا لويي وچی) ته هم ورسبدل د بلجيمي مورخ پرن په قول. 
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ارویا په هاغه وخت کې نوي دنیا ته چندان آهمیت ورنه کر او د هغې 
کشف یې ژر له حافظي وایست. وایکنگانو په لويديخي اروپا باندي 
د بلوسو په موده کې شو کې وکولې. قتلونه یې وکول . او په کلیسا 
ګانو کې په پبریو پبریو زېرمه شوې شتمنې يي ولوتله‌دوی دغه 
ثروت بازار ته وایست چې په نتیجه کې یې په اروپا کې اقتصادي 
تحرک راغی. 

د برادل په نظر په نهمة او لسمه پېړۍ کې په اروپا کې د تاریخ توره 
شپه وه. د دې وخت اروپا په اقتصادي لحاظ دومره کمزورې وه چې د 
ویو امبراطوویې د فرت مار ۵ پو گولو وس ووسر لا ور 
شارلمان لویه امپراطوري جوره کره خو لنډه موده وروسته په ۸۱۳ کې 
وشړېده او په وړو وړو حکومتونو ووېشل شوه. دې شي په اروپا کې 
فيوډالي کلچر وزبراوة چې تر معاصرې زمانې پورې یې عمر وکړ. 
د اروپا په تاریخ کې دوو عنصرو مهم رول لوبولی دی لومړی عنصر 
د يووالي روح دی چې دغه لویه وچه یې له کورنیو شخړو سره سره 
متحده وساتله دوی هنر. معماري. ادب. نڅاء موزیک او فلسفي 
ته په شریکه وده ورکوله ا و له دې لاري د هر هبواد لسن تقو بخ 
ببله ژبه او ببل کلتور هم غوړېدل. مثلا که به په ایلیا کې یو فلسفي 
حرکت یل شو ای به په می کی یه ویک با معماري کې څۀ 
نوښت راغی. دغه نوت او حرکت به نورو اروپايي هپوادونو د خپل 
ګډ کلچر په توکه سمدستي ومانة دې ګډون یو مشترک اروپايي 
تمدن را منځ ته کړ چې د دې لويي وچي هبوادونه یې له یوبل سره 
وتړل» اروپا یې د چیلنجونو په وراندي له دننه مظبوطه کړه او دا 
وړتیا یې ورکړه چې د تولو خارجي مداخلو مقابله وكاندي 
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فردي ازادیو ته اهمیت ورکول د اروپايي تمدن بل خاص عنصر و. 
فردي ازادي ان د مطلقه سلطنت په وخت کې» د کلیسا د غلبي په 
زمانه کې او د فیودالیزم د استبداد په مهال د اروپايي ژوند بوه 
مهمه خانگرنه وه د اروپا خلکو د ذکر شویو موسسو په خلاف په 
پپریو پبریو مبارزه وکره فردي ازادی, ته د اهمیت ورکولو د یو 
شاخص او نووندوی په توګه د بزګرانو پاخون یادولی شو چې د ځپلو 
لپاره یې ډېرې هڅې وشوې مګر ادامه یې ومونده و بالاخره د 
فرانسي په انقلاب کې د فردي حقونو اعلامیه خپره شوه او پاخون 
نتیجه ورکره دې اعلاميي د فرد ازادي په رسمیت وپېژندله او وګړي 
یې د قانون په مقابل کې برابر وبلل 
د اروپا د تاریخ په اول دور کې ډلو او ټولنو کله کله او په وړه پیمانه د 
ازادی لپاره مبارزه کوله خو ورو ورو او وار په وار د ازادۍ غوښتنه د 
مبارزي اصلي خبره شوه د فکر دې بهیر د يوۀ کس یا يوي اداري په 
لاس کې د قدرت تمرکز له سوال سره مخ کر او قضاییه او مقننه 
موسسې یې پياوري کړې چې په نتیجه کې د د لیبرالو اساسي قوانینو 
تدوین ته لار پرانیستل شوه دغو قوانینو د وګړو اساسي حقونه 
تضمین کرل برادل په خپل کتاب (د تمدنونو تاریخ) کې ليكي چي: 
خو خوک به دا ثابته کړي چې لیبرلیزم. چې له روان سیاسته ایستل 
شوی او ارزښت یې کم شوی. نن واقعا مر دی؟ لیبرالیزم په کوم 
خانگري سیاسی دور پوري محدود نۀ دی او ند کومي خاصي طبقي 
وسپله و دسیسه او د تېر ایستلو ذریعه ده د لویدیځ تمدن لپاره 
لیبرالیزم یو لور ایه یال دی. له دې ایډ یال سره به خیانت شوى وي. دا 
اید یال به کمزوری شوی وي. خو تر اوسه لا زمور د میراث برخه ده او 
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زمور دویم فطرت دی په فردي ازادیو هر گوزار د خان لپاره سپکاوی 
احساسوو او په غصه کوي مو. ) 

د ازادی روح اروپا فعاله او له نورو تمدنونو ځانګړې وساتله په 
داسي حال کې چې د اروپا خلکو د ازادی, لپاره مبارزه کوله د اسیا 
خلکو د مستبدو رژیمونو تر تبغ لاندي سلګۍ وهلي او د ابتکار و 
نوښت اراده یې وژل کبدله ان په لرغونو زمانو کې د لرغوني یونان 
مورخ. هیرودوتس» د یونان او فارس تر منح جګړه د ازادی او 
استبداد تر منخ مقابله بللې وه. 

براډل وايي چې سياسي حقونه وګړي هڅوي چې خپله شخصیت و 
هویت ولري او همدا وجه ده چې خلک د استبدادي ادارو په خلاف 
مبارزې ته دانګي. ۱ 

خینو نورو مورخانو ويلي دي چې د قانون په جوړېدو او په تطبیق کې 
تفاوت د لویدیخ او ختیځ د تمدنونو د انکشاف د توپیر سبب شوی 
دۍ په ختیخ کې کابو ټول قوانین له حامورابي او جودیزمه رانيولي 
تر مسیحیت او اسلامه پوري په خدايي لارنسوونه ولاړ دي. خو 
برعکس په لویدیځ کې کابو ټول قوانین بشري دي د لیکرگوس. 
سولون او د روم د قانون سیستم د هغه وخت د ضرورت مطابق وضع 
شوي و خکه نو شرقي او غربي تولنو په ببلو ډولونو وده وکره. خدايي 
قانون بدلبدلای نه شي. حال دا چې بشري قوانین نه يوازي بدلبري 
بلکې چې ضرورت یې نة وي» الغا کېږي. دې شي لویدیخ تمدن د 
زمانې له پرمختګ سره سم په خپلو اقدارو او دودونو کې بيا کتنې 
ته تیار کری‌دی 
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د شیانو تاريخ 


د تاریخ د علم یو نوی ژانر چې د شیانو د تاریخ نوم ورکړ شوی دی» د 
ټولنې د هغو اړخونو د سپړلو هڅه کوي چې معمولا ورته پام نۀ کېږي. 
موږ له ځان سره مختلف شیان ساتو او په ورځني ژوند کې ورنه کار 
اخلو خو په دې به شاید نه یو خبر چې دا هر یو خپله ببله ماضي و 

مخینه لري مور ته دا شیان بې روحه» بې تاثیره ښکاري مګر داسې نۀ 
ده. د دې هر يوه تر شا > اورده او په زر پورې ماضي پرته ده چې 
سپړنه. پلټنه او شننه غواړي خو په دې ډول د ټولنې په کلتوري. 
سياسي. اقتصادي او اجتماعي اړخونو باندې د دې ماضي په اثر او 
اغبز پوه شو. 

اركيالوجي په پخوانو کنډوالو. لرغونو خایونو او نسکورو ډېریو 
گر یھ وکت دشر واد 8ے ودای چیو شیف 
شیانو اهمیت او فایده رابرسپره کره چی ليكلي اسناد نة وي نو د 
لیکنو خای هم په لاس جور کړي اشيا نيسي چې د حال په ژبه د تبر 
وخت کیسه راته تبره کړي. له تبرو تمدنونو راپاتی جواهر. كلالي 
لوښي. کا ر افزار. وسلې او د لوبو سامانونه په هغو زمانو کې د ژوند 
کیسې راته کوي دغه شیان د تاریخ د يوي‌منبع په توګه ماضي له حال 
سره وصلوي. له موږ سره مرسته کوي چې د بشر د تحول بهیر وپېژنو 
او بل. په دې مو پوهوي چې یو تمدن له کومو کومو پړاوونو تېر شوى 
دۍ 
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شیان مور د پخوانو خلکو له مهارتونو د ابتکار له ورتیاوو او د 
ښکلا له ذوقه خبروي. خکه خو له پخوانو راپاتي شیان په موزیمونو 
کې ساتو. 
په دې سرببره. شیان او وسایل له يوي سيمي بلي ته د كلتوري 
ارزښتونو په خپرېدو او د ولسونو په نردي کبدو کې لویه ونده لري. 
په تېرو پبریو کې ارتباطات کم او انتقالات ورو و. خو کله چې به د 
دنیا له يوه کونجه بل ته یو نوی شی ورسبد . نو دې واقعې به د خلکو 
د ژوند طرز بدل کړ. په مثال کې به اور او ارابه راواخلو چې په ټوله 
دنیا کې خپارة شول او د ژوند په عادي بهير کې يې انقلاب راوست. 

د تاریخ معرفت مو د شیانو په هغه اهمیت خبروي چې زموږ په ژوند 
کې یې لري 

تر هر خه رومبی شاید په دې باندې خبربدل پکار وي چې شیانو څنګه 
د بشر په چلند او سلوک باندي اثر کری دی د مثال لپاره به ووایو چې 
د ختیځ خلک تر دې وروستیو وختونو پوري د کورنۍ له غریو یا 
مېلمنو سره په فرش باندي کبناستل, خرنکه چې په غالی یا گبلم 
باندي د کوچ و چوکی, په نسبت د بر کسان خایبدلی شي نو ویلی شو 
چي له فرشونو سره. د ګڼ اوسبدلو عادت پیاوری کبدة. زمور مشران 
چې په فرش کبناستل. په ازادو جامو کې به خوشحاله وو خو نن سبا 
دغسې جامي له موده وتلې دي. اوس په چوکیو او کوچونو باندې له 
دربشي او پطلون سره ناسته غوره بولو. د وسایلو دې بدلېدا زموږ په 
سلوک او د بدن په حرکاتو باندي اثر کری‌دی 

په دې وروستیو کې يوه مروې شييۍ چي په هندوستان کې خواني 
نجونې د پخوانو په اندازه ساړۍ نة خوښوي. دوی کمیس و پرتوګ 
ونای زا و لی که حرکت بک اراک دږ 
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د نويو اختراعاتو او د خلکو د ارتیاوو د بدلبدو له کبله زاړۀ شیان په 
نويو هغو بدلېږي د اوسنو ښارونو اوسبدونکو د کلیو د پخلنخیو 
پخواني وسایل ببخي هبر کړي دي د عصري پخلنخیو وسایلو د 
پخلي په طریقو کې پوره بدلون راوستی دی 
له بلي خوا > شیان او وسایل د ماهرو کسبگرو یو ګروپ ته هویت 
وربخښي او پا د يوه ښار و سيمي د پېژندګلوۍ په سمبول بدلبدلی 
شي. په ډاکه کې تولید شوي مازلین ټوکر د لطافت و ظرافت په خاطر 
مشهور و او په بنارس کې د وریښمینو ساړیواوبدونکي د خپل 
مهارت په برکت په ټول هندوستان کې نوم لري. په اوسني پاکستان 
کې د سند صوبې هاله او د پنجاب صوبې چینیوټ ښارونو د فرنیچر 
رواو په کاروبار کې د ماهرو کسانو د لرلو په وجه ببل اهمیت 
موندلی‌دی. 
شیاند یوکس د حال په بیان كي هم مرسته راسره كوي شتمن ممکن 
قيمتي زبورات ولري او خواران شاید په ارزان بيه مصنوعي پسول 
قناعت وکړي. جامي هم. همداسې درواخله په لرغوني چين کې 
بوازي شتمنو ته اجازه وه چې ورينميني جامې واغوندي د اروپا په 
منځنیو پپریو کې وسله گرخول او په لوکسو بگیو کې سپرپدل. د 
اشرافو د امتیاز په ذریعو کې حساب وو. د تن سیا خلک ممکن په‌دي 
باندې ووياري او وغټېږي چې وروستی ماډل موټر لري. یا یې د 
وروستني مود بوټونه په پښو دي یا مثلا تر ګردو نوی دول ساعت 
بي په‌لاس کری‌دی 
دغه راز په تبره زمانه کې د تخت. تاج او امسا په خبر وسيلي د 
پاچایانو د ځواک نخښې وې او په پوځي دفترونو کې د ډنډې ساتل 
د اقتدار سمبول و. په اوسني وخت کې د دا رنه شم لش ځای و 
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مهمو شخصیتونو په موټرو باندي ببرغ لګولو. په غونډو کې د 
مهمو کسانو خاصو چوکیو او داسې نورو علایمو نیولی دۍ 
څرنګه چې شیان. اجتماعي تفاوتونه زېږوي او خلک د امتیاز په 
خاوندانو او عادي کسانو وبشي نو خینو رادیکالو حرکتونو او خینو 
انقلابونو چې د مثال لپاره د فرانسي. روسيي او چين انقلابونه 
یادولای شو. له دې سره مخالفت کړی دی چی شیان دې د اقتدار او 
برلاسۍ د سمبولونو په توگه وکاورل شي. خو دا مخالفتونه بې اثره 
وو. د زور او ثروت خاوندان لا تر ننه پورې په عادي خلکو باندې د 
برلاسۍ او د ځان د مساو شر لپاره له فاصر شیانو استفاده 
کوي. 
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د گلونو کلتور 


په هر خای او هرې خوا کې د کلفروشیو له غرفو او دوکانونو 
رامعلومبري چې نن سبا د گلونو کلچر ډېر عام شوى دی دا اوس یو 
دود گرخبدلی چې د مینی یا احترام د خرگندولو په خاطر یو چاته د 
گلو گبدی ورکرو یا په غاړه کې د ګلو امبل ورواچوو. 

خو په تبرو زمانو کې هم له دري لویو سامي ادیانو. یهودیت. 
عیسویت او اسلامه پرته. نور نو په کابو ټولو تمدنونو کي. ګل د 
ميني د سمبول په توګه کارپدلی دی ګل له خورا لرغوني وخته بيا تر 
ننه پوري د محبت علامت و. روڼاندي. شاعران او هنرمندان د گلونو 
رنگونو. لطافت او شکلا دومره ورجذب کړي چې ډېر خله د خپلو 
باطني عواطفو او احساساتو بیان د طبیعت د دې نازکې لوربيني په 
ذریعه کوي. 

د ګلونو د کلتور د تاریخ په لټون كي مورٍ ان لرغوني مصر ته رسبرو. 
لرغونو مصریانو نېلوفرګل مقدس بالۀ او مذهبي جشنونو ته به یې د 
خپل ایمان او درناوي د نخښې په توګه نیلوفر او نور ګلونه راورل 
مګر په روم او یونان کې د د کلونو استعمال تر ډېره حده دنيايي او غير 
ديني مقاصد لرل د دغو خلکو د خوښې گل. ګلاب و چې په هر 
مناسبت کې به یې وړاندې کاوة. د روم او یونان د خلکو په ورخنیو 
څېږو أو با راتو کې دې ګل ته زیاته اشاره کپدله (مثلا د ګلابو د 
بستر عبارت) او وجه يې دا وه چې دغه ګل د دوی ژوند ته ډېره لاره 
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کړې وه په لرغوني روم او یونان کې د گلابو د مینه والو ورخ په ورخ 
زیاتبدا. سوداگر | و کاروباریان وهخول چې د گلابو باغونه كبردي د 
ښارونو په هره څنډه او ګوښه کې د ګلانو د وکانونه پرانیستل شول او 
ګرځنده پلورونکو په لارو» کوڅو او مارکېټونو کې د ګلونو خرخلاو 
پیل کړ. په دې منځ کې یو بل لوی تغییر دا راغی چې خدایانو ته د 
انسان د قربانۍ خای د گلونو نذرانې ونیو. دا پېښه د انسان په 
خونکار خوی کید بدالاة تخښبللی هی 
چې د روم امپراطوري زوال وکړ. د گلونو کلچر هم زوال وموند. چې د 
روم اختیار مسیحیانو ته په گوتو ورغی» په روم کې د گلونو له کلچر 
سره مخالفت وشو. د کلیسا پلرونو د ګلونو کلچر د کفر دود وبالف 
ويي غاندة. رومیانو به پخوا خپلو خدایانو ته د گلونو تاجونه 
جوړول» خو د کلیسا پلرونو وویل چې د دوی د دين پبشوایانو نة د 
گلونو تاجونه په سرونو ایښي وو. نة یې په ګلونو باندې محرابونه 
ښکللي وو او نۀ یې په مذهبي مراسمو کې گلونه کارولي وو. E‏ 
کې د مسبحبت د اقتدار په اول پړاو کې مذهبي مقاماتو نه يوازي د 
طبیعت د دې رنگینو پاڼو استعمال منع کر بلکې د د عطرو غندنه یې 
هم په دې دلیل و ه چې د کافرانو عادت‌دی 
خو ورو ورو له عطرونو او ګلونو سره تعصب کم شو او په نهمة 
ميلادي پېړۍ کې گلونو کلیساکانو او صومعو ته د ورتلو اجازه 
ومونده. مختلف گلونه د مختلفو ایو یو سمبولونه شول مثلا زیتون د 
سولې او ګلاب د شهید د ويني سمبول او ښووندوی شو. 

د رنسانس په زمانه کې د د گلونو کلچر په زياته پیمانه وغوربد « گل 3 
قلم د خاوندانو او د انځورګرو د خوښې مضمون شو. په دې زمانه کې 
د ګلونو شوق دومره ډېر و چې نندارتونونه به یې په سیالۍ جوړېدل 
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او د ښۀ کیفیت گلونو د تولید او تکثیر لپاره قوریې او نرسری, جوري 
شوي. د گلونو د تولید په زیاتبدو سره د گلبازی, کلچر د اشرافو له 
انحصاره راووت. عوامو هم د ګلبازۍ وس وموند. نور نو هغه وخت 
رارسبدلی و چې دعام سري د کور په تراس و بالکون و برنډه کې یا د 
د وکان مخي ته ګلبوټي لیدل کبدل 
په ۱۵۵۴ کال کې د استریا سفیر په عثماني دربار کې غاټول گلونه 
ولیدل سفیر ته غاټول ډېر ښکلي ښکاره شول» ویانا نه پی زرسره 
یوورل په ۱۵۴۰ کې غاټول په جرمني ني. هالنډ او بلجیم كي و کرل شول 
په ۱۷۷۸ کال کې په هالنډ کې غاټول ګلونه دومره عام وو چې د دغه 
هبواد په ملي سمبول بدل شول 
پهادکستاق کې د ګلونو کلتور هغه وخت صدمه ولیده چې د کرامول 

تر اثر لاندې پارلمان د قدرت واګې په لاس کې واخيستي. د 
مسیحیت پيورټن فرقې په کلیساگانو کې د ګلونو او عطرو استعمال 
منع کړ. په ۰ کې د پارلمان له خوا یو تصويب شوي قانون ښځې 
د عطرو او ګلونو له کارولو منع کړې. خو د سلطنت له اعادي او د دين 
او سیاست له بېلوالي سره په انګلستان کې د ګلونو کلچر یو ځل بیا 
وغوړېد. وروسته بيا صنعتي انقلاب له دغه کلچر سره نوره مرسته هم 
وکره او دغه دوة پي د عضري ټولنې د ورځني ژوند په يوې مهمې 
برخي بدل کړ. 
جک ګوډي په خپل کتاب کې چې ( د ګلونو کلتور) نومېږي. په هندي 
کلچر کې د ګلونو په اهمیت غږېدلی دۍ دی لیکي چي: د يوي جذابې 
ښځې سینګا ر له شکوفو. له غونچو. له ګلونو او د ګلونو له تاج او 
پېچکه پرته نیمگری و. د هندو مذهب په مشهوره حماسه رامایانا کې 
لولو چې سیتا (د رامایانا د کیسو د اصلي اتل راما مېرمن ده د دې 
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مېړۀ د هندو خدای ویشنو مظهر دی. ژبارن) د گلونو د تولولو شوقي 
او د نیلوفرو لبواله وه دې به نیلوف ر ګلان په خپلو زلفو کی تومبل. 
ه هد کي تازیته هم گلبازهموءپه تبره جیا دخوپ ۵ وخت لبود 
ګلونو سینگار خورا خوند ورکاوه. دوی نه يوازي ځانونه بلکې خپلې 
بګۍ. لارې. کورونه. خایونه او ان ښارونه په کلونو س سینکارول د 
ګلونو د ګېډۍ ډالۍ له ميني او واده سره رابطه لرله ) 
نیلوفر د مصر په څېر په هندو ټولنه کې مقدس ګڼل کېږي. دا د 
ویشنو. کریشنا او لاکشمي د خوښې ګل و. (اوس هم د بي. جي» پي 
گوندي سمبول دۍ ) 

د هند مسلمانان د هندوانو د ګلونو د کلچر تر اغبز لاندي راغلل مغولو 
له گلونو سره بر دلچسپي لرله او لکد څنګه چي جهانگیربه خپل کرک 
کې لیکلي. د کلابو عطر په اول خل د نورجهان مور تولید کرل په 
نولسمه پېړۍ کې د مسلمانانو او هندوانو ګډ کلچر د مغولو په دربار 
کې د ګلونو جشن( (پهولون و الون کي سیر) پیل کر چې د ډهلي د دربار په 
ملاترهر کال جوړېدۀ (میرزا فتح الله یګ په دې اړه خورا عالي لیکنه 
کړې ده ) خو په همدي وخت کې مذهبي افراطیونو د روم د کلیسا د 
پلرونو په شان هم د دين او هم د دنبا په چارو کې گلبازي وغندله. 
سيداسماعيل شم په په کپلو اثارږ فقوية الايمان او ضراط المستال 
کې د وادۀ په وخت د زوم په غاړه کې د ګلونو د امېلونو اچول ناروا وبلل 
جالبه دا ده چې د صوفي بزرګانو په قبرونو باندې مریدانو او مخلصانو 
په خلاص مټ ګلونه اینسودل او په زیارتونو کې په لویه پیمانه ګلبازي 
روانه وه. تاریخ راته وايي چې مذهبي افراط د ګلونو د کلتور مخالفت 
کری خو سکیولر مفکورو دا دود غورولی دی نن هم کیسه همدا شان ده. 
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لمر نة و وببري 


د مختلفو تمدنونو د طلوع و غروب مطالعي مورخان پوهولي دي 
چې د هر تمدن د زبربدو ودي او زوال لاره ببله ده. د يوه تمدن د 
ظهور و زوال یون د خاص قانون پيروي نۀ کوي. مورخانو نه چې د 
ټولنې د پېژندلو او د هغې د پټو رازونو د معلومولو په لټه کې دي. د 
دغو غوټو د سپړلو کار ورپه غاړه دی. 

هغه مورخان چې د لویدیځ تمدن د ظهور په مطالعه بوخت دي. په دې 
اره یې ببل بېل نظریات وړاندې کړې دي په دغو کې يوه نظریه د 
آپروستتریوم 9 دغه تمدن له نورو هغو بلکل بېل بولي. د دې 
نظريي پلویانو ته لویدیغ تمدن يوه داسي معجزه ښکاري چې د 
اروپایانو له توکمیزو خانگرنو سره رابطه لري د ایرو سنتریزم له 
نظريي سره سم . لویدیخ تمدن د اروپا د اقلیم. جغرافيايي موقعیت 
او د اروپایانو د توکمیزو خانگرنو په وجه وده وکره اوبلکل ببل 
هویت یې پیدا کم. د دې نظریې یو شارح او مفسر دبوید لینډیز دی 
چې همدا ليد یې په خپل کتاب (د ملتونو ثروت او فقر) کې په 
تفصیل بیان کری دی. 

لینډیز په سر کې د اروپا د اقلیم په امتیاز غريري دی وايي د 
لويديخي اروپا په خورا سره هوا کې میکروب و جراثيم يخ وهي او 
ناروغی, په اسانه نة خپربري خو د مديتراني د سواحلو په پسته هوا 
کې چي اروپایان په جسماني لحاظ كمزوري او د ناروغیو په مقابل 
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کې ډېر خوندي نه وو. ساري مرضونو ډېره تباهي راوسته. نو دغو 
خلکو د طب علم ته انکشاف ورکړ چې د وبا چاره وکړي او 
روغتونونه یې ودان کړل چې د ناروغانو علاج وكاندي دغو هخو له 
دوی سره د ناروغیو په کنټرول کې او د ساري مرضونو په مخنيوي 
کې مرسته وکوله 
د لویدیخ او ختیځ تر منځ بل توپیر دا و چې په ختیځ کې اوبۀ 
حکومتونو کنټرولولې او دې شي د داسې حکومتونو جوړېدو ته لاره 
اواره کړه چې د قدرت تږي وو. په مقابل کې ب په لویدیخ کې اوه 
پريمانه وي. خلک ار نه وو چې د اوپو تگولی د نظام د جورولو لپاره 
په حکومتي بیروكراسي تکيه وكري 
د مورخانو په نظر خواړۀ یو بل هغه عامل دی چې په پرمختک کې 
برخه لري اروپایانو کوج. شيدي او غوښه خورله چې دوی يې روغ او 
پياوري ساتل او د سختو کارونو د تر سره کولو وس يې ورکاوۀ. 
په دې سرببره په اروپا کې د ناوخته وادۀ رواج د نفوسو له کنترول سره 
مرسته کوله دلته ماشوم نعمت نه بلکې پبتی حسابېدۀ. 
لېنډیزوايي چې شرق او غرب له ابتدا لاء له کابو هر پلوه بېل قطبونه 
وو. کله چې یونان مستقل ښار- دولتونه جوړ کړل. د یونان رقیب 
یی فایس د اسخېداد پهمشګواږ کی ود پد اور کې اخس 
ملکیت خوندي و خو په ختیځ کې ټوله مځکه د واکمنو په واک کې 
وه. 

د لویدیځ تمدن په پېژندلو کې دا هم د یادولو ده چې اروپایانو له 
کلیسا سره څنګه چلند وکړ. لینډیز د کلیسا د هژموني او برلاسي په 
خلاف د یو شمپر نهضتونو یادونه كوي, لکه لولاردانو چې په ۱۳۷۶ 
کې لو مارقتيخ توتر چې په ۱۳۱۳ کید کلیسا د نعلیسانو او 
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اقتصادي استثمار په خلاف ناره اوچته کړه. د دې اعتراض يوه 


نتیجه دا راووته چې مقدس کتاب په خايي ژبو ترجمه او عادي خلکو 
ته د فهم وړ شو. دې شي د کلیسا نفوذ کم کړ. د دین له نوي تفسیر سره 
سم» خدای مطلق قدرت او پاپ په مځکه باندې د هغه خلیفه او په 
مذهبي مسایلو کې د واک څښتن و خو سياسي قدرت د پاچا په لاس 
کې و. په دې دول وینو چې قدرت نۀ په یوة لاس کې پاتې شو اونۀ په 
وې ادارې کې راټول شو بلکې ووېشل شو. 

د غوب کمدن بله ای د داسې ښارونو ظهور و چې صنفي اتحادیو 
يي کاروبا ر اداره کاو د دغو تولئو او اصنافو یو مهم مسوولیت د 
سوداگرو او کسبکرو د حقونو تحفظ و ښارونو خپلو ناریو 
(شهروندانو) ته ازادي ورکوله او واکمنو. سوداگر وکسبکر په شا 
ټپول چې عواید یې زیات شي او د فیودالانو په مقابل کې یې پياوري 
کړي. واکمنو د فیوډالانو د زور د کمولو لپاره ښارونو ته امتیازات 
ورکړل او د سوداګرو ملاتړ یې وکاوۀ 

په ۱۰۹۶ کال کې د صليبي جگرو پیل داخلي جنگونه ختم او اروپایان 
ې د خپل مشترک غاي په مقابل کې متحد کړل خو چې صليي 
جګړې ختمې شوې نو له پوځونو څخه د استفادې سوال راولاړ شو 

په دې دول اروپایانو د اسیا سي جوم 
واړوله اروپایانو د خپل ثروت د زیاتولو لپاره د سرو زرو. ورېښمو 
او مساله جاتو سوداګري پیل کړه. دوی د ځان لپاره د ازادو زیی و 
بحري لارو د لرلو په منظور د مسلمانانو د کنټرول د ختمولو هڅه 
وکړه. په نتیجه کې پرتګال او اسپانیا د لویو قدرتونو په توګه 
راخرکند شول د نويو سمندري لارو په لټون کې نوې دنیا کشف شوه 
اسپانیا او پرتگال دوارو. د فتوحاتو لپاره له ديع څخه پوره پوره 
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استفاده وکره او د مفتوحه ملکونو منابع او شتمنۍ یې لوټ کړې 
دوی نه يوازي د مفتوحه ملکونو خلک د عیسایت منلو ته ار ایستل 
بلکې د هعوی د شتمنی, د ترلاسه کولو لپاره یې د هغوی سرونه 
ورېبل او د کلیسا روحانیونو د دوی‌دغسي کارونو ته دلیلونه اختراع 
کرل 
بریتانبا او فرانسي د استعمار په لاره کې د اسپانبا او پرتگال په پل. 
پل کبشود. دوی کارابین ټاپوګانو ته افريقايي غلامان وروستل چې 
هلته په کروندو کې کار وکړي. دشو تاپوگانو ته په دریو پپریو کې 
کابو لس میلیونه غلامان وروستل شول. هغه ثروت چې د غلامانو د 
کار په برکت راغونډ شو په انگلستان كي یې صنعتي انقلاب راوست 
چې په تكنالوجي کې بې نوی پېر پرانیست 
نورو اروپايي هبوادونو هم په همدي لاره مزل وکاوۀ او خبلي تولني 
يې له فيود الي پر اوه صنعتي مرحلي ته ورو سولي. 
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مذهب او سیاست دواره یو مشترک مقصد لري دواره غواري چې 
قدرت یې په لاس کې وي او خپلو مقصدونو ته د رسبدو لپاره 
استفاده ورنه وکړۍ البته, ا ازع دوی میتودونه 
ببل دي مذهب د خان د حمایت لپاره د خپلو پیروانو مذهبی 
احساسات پاروي خو سیاستوال له چل. سازباز او ديپلوماسي کار 
اکلۍ سیلستوال په ويم کرات ست کي د کلک راي په شاور 
پسې ګرځي او که ټولنه وروسته پاتې وي نو د لښکرو په زور واک ته 
رسېدا هم نا مناسبه نۀ ګڼي. 

د قدرت د حصول په کشمکش کې سیاست و مذهب د یو بل د تخریب 
هڅه کوي. مذهب چې سياسي اقتدار یې ملگری وي. اسره يې دا 
وي چې دغه اقتدار د اسمانی او غیردنیایی مقصد لپاره وکاروي. 
مذهب‌وایی چې اګتداريی له خدایه منشا اخلی او پههدي‌وچه‌بی 
د روحاني لارښوونې په رڼا کې د تولني د سمون مقصد مقدس دی 
خو. سیاست برعکس. له هر ډول ارزښته ببل. د ټولنې د ارتیاوو 
مطابق خپلې پالیسی, جوړوي او د ارتیاوو په اساس د دولت سیستم 
او قوانین بدلوي 

د مذهب او سیاست په طریقو کې یو بنيادي فرق په دې کې دی چې د 
مذهب واک او اقتدار د خدايي قوانینو په حدودو كي وي چي بشر 
پکې لاس نه شي وهلی خو د سیاست په پراگماتیکه او عملي طریقه 
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سره په کان کي بدلون رادا کر سي ې چا روده 
کې بنیادم پخپله د خپل تقدیر د ټاکلو مسوول دۍ دی د اسماني 
قدرت په کنترول کې نۀ دی چې مطیع واوسي. بلکه برعکس. له ده 
تقاضا کېږي چې د خپل ليد او ارزو مطابق د تولني د جورولو لپاره 
پلان ولري او نوښت وکاندي. 

د مذهب او سیاست په اړه په تاریخ کې درې ماډله وینو: په دا یوة کې 
مذهب او سیاست د قدرت د انحصا ر لپاره یو بل ته لاسونه وركري 
دي په بل ماډل کې سیاست په مذهب باندي له برلاسه کېدو وروسته 
هغه د ځان دګټو لپاره استعمالوي. په دریم ماډل کې سیاست او 
مذهب په ټکر کې وي چې په پای کې سره بېلېږي. 

د ادیانو د ایتدا او ځيرد مطالعه راښيي چې هر دين په خاص 
جاپبریال او خاصه زمانه کې ظهور كوي او په همدي وجه يي 
لارنسووني تر ډېره حده د هاغه وخت او چاپبریال موجودو پرابلمونو 
ته متوجه وي. خو چې زمانه واوري او پرابلمونه بدل شي نو دين د 
خپلې بقا لپاره د دغو نويو پرابلمونو د اوارولو هڅه هم كوي په دې 
بهیر کې دين له نويو حالاتو سره د خپلو تعلیماتو د برابرولو ضرورت 
محسوسوي د وخت په تبربدو سره داسي مرحله راخي چې دين د 
عصر پرابلمونو ته په خواب موند لو کې له مشکلاتو سره مخ شي او له 
نويو شرایطو سره ځان عیارول ورته ګرانه واېسي. د مثال لپاره به 
اسلام راواخلو. د اسلام د مطابقت بهیر کابو دوه نيمي پېړۍ 
واخيستي خو کله چې د ودې دا بهیر بشپر شو نو راسخ العقیده 
خلکو ته دا بيا ناممکنه واپسبده چې نويو او نورو افکارو او نظریو 
ته لار پرانيزي. د دوی دا باور راغی چې د اسلام په ادانه کې هر دول 
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بدلون به د هغه اساس ورکمزوری کړي او په همدي پلمه د هر ډول نوي 
څۀ له اضافه کولو پرته د پخوان نۍ اد اني په ساتنه باندي تینگار وشو. 
د خپل ژوند په بهیر کې هر دين له دريو انتخابونو سره مخ کېږي: یو 
انتخاب خو دا دی چې د دين په اډانه کې له هر دول بدلانة سره 
مخالفت وشي او د ديني تعلیماتو دهر نوي تعبیر او تفسیر هڅه د 
حکومت په زور او یا د مذهبي حکم په مټ( چې په اسلام کې يې فتوا 
بولی) شنډه شی. په دغسې حالت کې هغه کسان چې د مذهبی 
رود بیاردو دایعا کی د اماز کل کی ادد ايبد له 
خاوندانو غوښتنه كبري چې له داسې کسانو سره بايد اړیکې غوخي 
کړي 
په دویم انتخاب کې د مذهب غېږه نویو نظریاتو ته پرانيستي وي او 
دا ورته د منلو وي چې تعلیمات یې د وخت له غوښتنو سره سم له سره 
تفسیر او تعبیر شي. 
کله چې مذهب د نويو مشکلاتو په اوارولو کې پاتې راشي او ځان نا 
امنه وويني نو دغه وخت د مذهب لپاره دریم انتخاب هم شته او هغه 
دا چې له فعال ژونده څنډې ته شي او خبل فعالیت يوازي په روحاني 
مسایلو پورې محدود کاندي. 
په اوسنو شرایطو کې چي ساینسی او تخنیکی ایجادات په سرعت 
سره دنیا بدلوي اوپه تېره بيا د پوهي او سياسي و اقتصادي علومو 
په خپرېدو سره ټولنه ورځ په ورځ پېچلې | و ماشيني کېږي نو مذهب 
نهیلی وینو. ساینس او د معرفت نورې څانګې اوس د يوي بېلې 
هستی, فکر كوي چې د تخصص په ذریعه اداره کبدای او کاربدلی 
شي. مذهبي علما په دې دریځ کې نة دي چې د دې مهارتونو 
پپچلتياوي وپېژني او له مذهبي لارښوونو سره سمون ورکړي. همدا 
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علت دی چې په خینو ټولنو کې مذهب له سیاسته بېل شوی دی او په 
ټولنه باندي نور هاغسې غلبه نه لري لکه په منخنیو پپریو کې بې چې 
لرله 
په هره ټولنه كي داسي کسان شته چې په خپل عملي ژوند کې د بدلون 
پلویان دي خو له دينه ببلبیدل هم نة غواړي. دغه ډله کسان د دید 
نوي تعبیرو تفسیر تقاضا کوي» داسي چې د دوی د ژوند له طريقي 
سره سمون وخوري. دغه شی د نويو مذهبي فرقو او نظریو د پیدا 
کبدو سبب ګرځي. موږ په هر دين کې د خلکو د یوې ډلې د غوښتنو د 
ځواب لپاره نوې فرقې مومو چې یو وخت وي او بيا ختمې شي. خو 
خيني فرقې په پایبدو تینگار کوي او پايبدوني وي مثلا کله چې په 
مسيحي ټولنه کې بورژوازي د سود لپاره د مذهب اجازه وغوښته نو 
مذهبي ریفورمیستِ و سمونپال کالوین(د ۱۵۹۳ مړ) د مذهب په 
اساس د سود اجازه ورکره دغه شي تجارتي خنډونه لرې کړل او د 
صنعت کارو او سوداګرو کاروبار ورسره وغوړېد. آر. ایج تاوني 
(۱۸۸۰-۱۹۶۲) په خپل کلاسیک اثر(مذهب او د کاپیتالیزم ظهور ) 
کې سم ويلي دي چې : کالوین د شپارلسمي پبری د بورژوازی لپاره 
هغه څۀ وکړل چې مارکس د نولسمي پپری د پرولتاریا لپاره و کول 
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د فرانسی انقلاب 


اتلس سوه اتۀ څلوېښت ميلادي کال په اروپا کې د انقلاب کال و. د 
انقلاب لمبې نۀ يوازي په فرانسه کې بلکې په جرمني او استریا کې هم 
بلې وې او په هر خای کې یې برلاسي مخور پرېشانه کړل دوی ته ویره 
ورولوېده چې د ټیټو طبقو رادیکالیزم يي هسي نة د قدرت او 
یو جرمن مورخ کارل وان روتیک چې د بدلانة خپو په شوق راوستی 
و د فرانسي د ٩‏ کال د انقلاب په باره کې ولیکل چې د اروپا 
تاریخ دري لوبي پېښې ليدلي دي: عیسویت. مطبعه او د فرانسي 
انقلاب . په دغو دريو کې عیسایت او مطبعې په اروپا او وتا 
کې په پټه خولۀ او ورو ورو بدلون راوست خو د فرانسي انقلاب هرڅۀ 
په توندۍ. په چیک او تابېره یدل کر ځکه خر دغه اتقلاب د هقی 
کسانو لپاره یو مثال او ماډل شو چې د خپلو تولنو د چټک بدلون 
غوښتنه یې کوله 

د اي ایل هابسباوم په قول» د فران نسې انقلاب. هغو کسانو ته چې په 
ټولنه کې یې بدلون غوښت» الهام ورکړ. ادبیات یې ورکړل» 
اصطلاحات یې ورکرل. د هغوی مخې ته یې یو ماډل کېښود او د 
هغوی په لاس یې د پرتلني یو مقیاس ورکر, دی د دي انقلاب د 
سياسي اغېزو په اړه ليكي چي: د اروپا د نولسمي پېړۍ د ټولو 
هېوادونو د سياسي اصطلاحاتو يوه لویه برخه له همدې انقلابه 
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راوتلي او دغه اصطلاحات يا له فرانسوي ژبي پور شوي یا د 
فرانسوي په تقلید جور شوی‌دی. 
هغه څۀ چې په ۱۷۸ کې په فرانسه کې واقع شول. د انقلاب کلمه یې 
په زره ةَ پورې او قدرمنه وګرځوله اوس دا معمول ده چې د تولنیز ژوند 
په بېلو بېلو اړخونو کې مثبتو تحولاتو ته د اشارې په وخت د انقلاب 
کلمه وکاروو. 
یو جالب ټکی دا دی چې د بېلو ببلو انقلابونو له ماهیت سره بېل بېل 
رنګونه غوټه شوي دي مثلا د روسانو انقلاب سور دۍ زراعتي 
انقلاب زرغون دی د ایران پاچا خپل انقلاب سپین وبالۀ پاچا په دې 
دول دې ته اشاره کوله چې د دۀ انقلاب د نورو انقلابونو برخلاف چې 
کسات یې اخیست او خونړي وو» سوله ایز ماهیت لري خو له دې 
نومونې سره سره د هغ ریفورمونو د ایران خلک قانع نۀ کړل او د ده 
ملاتړ یې ونة کاوة امریکایان که څۀ هم له هر انقلاب سره مخالفت 
کوي خو د خپلې ازادۍ جګړه يې د انقلاب په نوم پیل کړه چې دا 
نومونه به شاید د خپل محافظه کار ماهیت د پټولو او مترقی ګروپ 
ته د ورنژدي کبد لو په خاطر وه ۱ 

د فرانسي د ۱۷۸۹ کال انقلاب د ۱۸۲۰ او ۱۸۴۰ انقلابونو ته لار 
پرانیستله دغو انقلابونو د اروپا برلاسي طبقي وګواښلې او 
مجبوري یې کړې چې د خلکو د پرگنو په کته په تغییراتو فکر وکړي. 
د دوی سرونه په دې خلاص شول چې د پخوانو رژیمونو ورځې نوري 
تېرې دي او دوی‌ته پکار ده چې په تویو تغییراتو او د دولتي نظام په 
نوي جوړښت باندي غور وکوي. 

مور دغه دول فکر د جرمني د صدراعظم بسمارک په خبرو کې لولو. 
هغۀ په ۱۸۶۶ کال کې ويلي وو: که انقلاب خامخا راځي نو تر دې چې 


دتاریخ‌ننداره 83 
مور یې قربانیان واوسو. بهتره ده پخپله یې راولو. د بدلون د راتلو 
فشار په اروپا کې سياسي. اجتماعي او اقتصادي تحولاتو ته 
لاراواره کره خو په دې توگه د انقلاب څپې له کنتروله ونۀ وخي. دا یو 
تاريخي حقیقت دی چې د فرانسی انقلاب د نړۍ سياسي. اقتصادي 
او اجتماعي ژوند هې رغ ورگري‌دی او په تاريځ. وید او سمیولوتو 
یې ژ ور اثر پروت دی دغه انقلاب د دولت موسسي ته خيني آلي او 
وسيلي لکه تور. 3 سپین اوشین دري رنگه بیرغ او د مارسي سرود په 
طرزملي سرود ورکرل دغه انقلاب د اساسي قانون یو ماډل چې د 
بشري حقونو اعلامیه. د خلکو حاکمیت او د قانون په مقابل کې 

مساوات پکې شامل وو. وراندي کړ. 

د دې انقلاب په پپرزوینو کې قانوني نظام متریک سیستم. په 
سياسي فعالیتونو کې د ښک کین مذهبي زغم او د بندیانو او 
غلاماتو په کچ اتساني ریلورموندهم بالولۍ شي په دې سرببره دې 
اتقلاب د ځان د دفاع لپاره د یرغلگرو لښکرو په خلاف د ولسي پوځ 
ایډ یه مطرح کړه دغه راز په سياسي ژبه کې د ښي او چپ اصطلاحات 
چې سیاسی تمایلاتو ته اشاره کوي» د همدې بدلون پیداوار دي. 

دې انقلاب له پیل پیله د اجتماعي حیثیت د برابرۍ لپاره د د ځپل 
شویو خلکو د هیلو پوره کولو ته مټې راونغښتې. د انقلاب معروف 
شعار يعني ازادي. برابري او مساوات. په تولنه کې د تفاوتونو د 
ختمیدا ارزو بيانوي د خلکو اجتماعي موقف ته له پامه پرته د هپواد 
هر وګړی د ستیزن (وطندار) په نوم یادول سمد ستي دود شول. 
وروسته بيا د روسیې په انقلاب کې د همدې دود پيروي وشوه او یو 

بل ته (ملگری ) ویل پكي رواچ ول د فرانسي د انقلاب‌بله خانگرنه 
دا وه چې د نورو ورپسې انقلابونو په شان یې اتلان تولید نکرل د 
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انقلاب ټول مخکښان او سرلاري د انقلاب په بهیر کې بې اعتباره او 
د انقلاب تر تبغ تېر شول او په پای کې داسې څوک پاتې نه شو چې د 
انقلاب د اتل په توګه راڅرګند شي. 
فرانسویان وايي چې دوی د انقلاب د کامیابۍ په لار کې ډېرې قربانۍ 
ورکړې دي او څرنګه چې د ې انقلاب د نړۍ د خلکو د سياسي شعور په 
بیداری, کې لویه برخه اخيستي ده او په نړۍ یې نورې ډېرې پپرزويني 
کړې دي نو نریوال بايد د فرانسویانو احسان ومني. خو د زوړ پالو او 
تندروو کسانو د فکرونو د تفاوت په اساس د انقلاب متفاوت تعبیرونه 
كبري د انقلاب د راتلو مخالفان وايي چې انقلابونه د انارکي او 
ګډوډي د مخنيوي لپاره جوري شوي پولي او پیدا شوي رواجونه له 
منځه وړي چې په نتیجه کې ديكتاتوري ته لاره پرانستل کېږي» لکه د 
فرانسې په انقلاب کې چې همداسې وشول او په اخر کې قدرت ناپلییون 
ته په گوتو ورغی چې د زور حکومت یې وچلاوة. خو د دې استدلال 
مخالفان وايي چې د يوة انقلاب لپاره دا ضروري چاره ده چې له ماضي 
سره رابطه غوڅه کړي او په ټولو ماضي دودونو چلیپا وباسي. 
دریم نظر دا دی چې هره ټولنه په خپله ماضي کې ژورې رېښې لري او د 
نوی پیل لباره د تولو بخوائو اریکو غوڅیدا اساته خبرهنندد ماضي په 
هر ډول شرایطو کې پايبد وني ده او په هر ډول حالاتو کې د تولني د يوي 
برخۍ په توګه ژوندی پاتبري 
د انقلابونو تجربې سیاستوال او روڼاندي له دې سوال سره مخامخ کړي 
دي چې ټولنه بايد د انقلاب په ذریعه بدله شي که د ریفورمونو په 


ذریعه؟دا يوه مهمه پوښتنه ده مور باید په دې پوښتنه غور وکړو. 
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د ډوډۍ خورلو آداب 


د ډوډۍ خورلو آداب د تمدن له بهیر سره نژدې تعلق لري د خلکو د 
خوراک په طريقه کې د دوی د کلتوري سلوک انعکاس وینو. 
د انساني تمدن په آبتدا کې چې د آدابو مفهوم نۀ و او د حفظ الصحي 
ضرورت نۀ احساسېدۀ. خلکو د ډوډۍ پخولو یا خورلو په وخت پاکۍ 
او نظافت ته پام نة کاوۀ خو چې تمدن مخ په وړاندې گام واخیست. په 
دې سلسله کې هم بهتري راغله 
په اروپا کې د لرغوني وخت او منخنیو پبریو د خورلو آداب تر 
شپاړلسمې پېړۍ پورې په خپل قوت پاتې وو. رنسانس د خلکو و 
لوری بدل کر او د دوی په دود بايدۀ کې یې تبديلي راوسته هالنډي عالم 
اراسموس په ۰ کال کې د آدابو په باب یو جالب کتاب وليكة دغه 
اثر سمدستي د اروپا تر روو ډېر خرخبدونکی کتاب شو او مطبعو په 
خورا کمه موده کې یوسلو دېرش خله له سره چاپ کړ. د دې کتاب د 
محبوبیت يوه وجه دا وه چې | راسموس اروپایانو ته د دوی هغه آداب 
وروپېژندل چې بو وخت په نادودو کې حساب وو او نامناسب ګنل کېدل 
اراسموس په داسي وخت کې دغه کتاب وليکۀ چې د اشرافو په څنګ 
کې له بورژوا طبقي سره اروندو خلکو هم په تولنه کې د حیثیت لرلو 
احساس پیدا کاو او غوښتل یې چې ظاهري بڼۀ او خویونه یې د 
باکلتوره او مهذبو کسانو په شان وي 
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اراسموس د خورو نامناسبو طریقو ته په ژور نظر وکتل او دا يې ونودله 
چې دا طريقي بايد د نويو ارزښتونو په رڼا کې څنګه بدلي شي. مثلا ده 
وویل چې ډوډۍ بايد په لاس ماته نه شي بلکې (تاسې يې په مناسب ډول 
په چاړه ټوټه ټوټه کړئ ) ده دا نصیحت هم وکړ: په ډوډۍ باندې د ور 
سترګو غوندې یرغل مه کوئ. 

ا راسموس په زمانه کې له کاجوغو . پنجو او چارو څخه د استفادي 
عادت نۀ وو. په دسترځوان په مرل کوت بدشعا ر کاچوغې ايني وې 
چې تولو مبلمنو په شریکه کارولې. اراسموس د دې ستونزي د اوارولو 
لپاره وویل چې له هر ل استفادي وروسته دې اول کاچوغه پاکه شي. 
بيا دې ورنه بل استفاده وكري څرنګه چې د ډوډۍ پر مبز باندي به د 
خورو ايكي یو لوښی ايښی وه نو هر مبلمه به لوښي ته لاس ټبټاوة او د 
غوښې ښه ټوټه به یې ور اخیسته خینو مبلمنو به لوښی خپلي خوا ته 
ورکش کر چې ډېر څه ورنه واخلي. د خینو نورو عادت و چې د خوړو د 
لوښي منځ ته به یې کتل اراسموس له دوی وغوښتل چې له دا رنګه 
غیرمهذبو. عجیبو. غریبو عادتونو لاس په سر شي. دۀ یادونه وکړه چې: 
تر غوښې دمخه وچه ډوډۍ مه خورئ چې ارواوږي به ښکاره شی. یاد 
ولرئ چې ترڅښلو دمخه خولة پاکه او تشه کړئ. خيني کسان دومره غټه 
گوله کوي چې بغور یې د پښ د بنۍ غوندې باد وکړي او خيني نور بيا د 
خورلو په وخت شونډې له یوبله بېلې ساتي. له خولي یې د سركوزي 
غوندې غږ راوځي. په ډکه خولة څښل او خوړل نه کېدونې ده او نۀ 
خوندي طریقه ) 

په هغو وختونو کې د بشقابونو استعمال هم عام ند و. د مبز په سر به څو 
داني کاچوغي او چاري. د سوپ لوښی او د اوبو جکونه ایښي وو. ۲ 
خوړلو دمخه د لاسونو وینخل ځکه ضروري وو چي خلکو ډوډۍ په 
لاسونو خوره. اراسموس نصیحت كوي چې د ډوډۍ د خورلو لپاره باید 
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يوازي له کوتو استفاده وشي. احتیاط پکار دی چې ګوتې ونۀ څټل شي 
او نة په جامو پاکې شي. دۀ ليكلي دي چې دا د ادب تقاضا نة ده چې 
ډوډۍ په غاښونو راماته او بيا په کتغ پورې شي. 

د اراسموس په نظر د ډوډۍ په وخت خبري اترې پکار دي. خکه دا کار د 
ژر ژر خورلو مخه نيسي او ورو ورو خورل د هاضمې لپاره ښۀ دي دی 
وايي په ژر ژر او بې بریکه ډوډۍ خورلو کې خوند هم نشته 

د اراسموس د کتاب محبوبیت ثابتوي چې د هغه وخت غوره طبقو د 
خوړلو په برخه کې او د ژوند په نورو برخو کې د مهذب اوسبدلو 
احساس پیدا کری و. له اراسموسه وروسته ځينو ثورو لیکوالو هم د 
ډوډۍ په آدابو او طریقو کتابونه ولیکل . دوی په دې اره خيني داسي 
جالبو نتیجو ته رسبدلي دي: 

۱- د خورلو په وخت د نورو مخې ته په کاچوغو ټک وټوک او چرپ و چروپ 
جورول نامناسب کار دی. ۱ 

۲-هغوی چې د خورو په لوښو غوتي کوي» خوراک یی د خوکانو په شان دی 
۳ خيني کسان هډ وكي چيچي او بيا یې ببرته لوښي ته اچوي چې بې ادبي ده 
۴- د څښلو لپاره به جک په سر نۀ اروي. 

۵ هغه څوک چې د ډوډې د مېز د سر په ټوکر باندې پوزه پاکوي يا د ډوډۍ د 
خوړلو په وخت غاره صافوي. سمه تربيه نۀ لري. 

د منخنیو پبریو په اروپا کې د دستمال رواج نة وء خلکو به خولۀ او لاسونه 
د مبزد سر په ټوکر پاکول په اتلسمه پېړۍ کې د رومیال استعمال اول په 
ابتالبا او ييا په نورو اروپايي هبوادونو کې دود شو. د خورلسم لويي په 
زمانه کې د فرانسي اشراف د دستمال د لرلو لیوال شول او دستمال د ښه 
کلتور بر علامت نو کی ۱۳۴۳۵۶ پوري خلکو په لاس ډوډۍ خوره کله چي 
پتچی راپیدا شوې. نو سخت دریخو مسیحیانو ورسرد په دې پلمه 
مخالفت وکړ چې خدای خو د ډوډۍ لپاره گوتي راکړې دي. دا د ډوډۍ بې 
حرمتي ده چې په پنجه وخوره شي. خو پنجه ژر عامه شوه. 
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د ازادۍ مبارزه که انقلاب؟ 


په ابتدا کې د امریکا مورخانو او سباستوالو خبله مبارزه د ازادی 
جګړه بلله خو وروسته یې خپله خبره بد له کړه . هغې ته یې د امریکا د 
انقلاب نوم ورکړ. په دغو دوو اصطلاحاتو کې ښکاره توپیر دی: د 
ازادۍ جنک د یوة خارجی استعماري قدرت په خلاف مقابله وي 
داسې چې د مستعمرې خلک د استعماري طاقت په ضد راولاړېږي 
او د شکبلاک له منگولو د ځان د ازادولو هشه کرس خوء انقلاب د 
یو هپواد داخلي موضوع ده چې د شتمن او خوار تر منخ د توپیر په 
نتیجه کې پېښېږي او یا داسي وي چې د تولني خيني ډلې او برخي د 
مسلح مبارزي له لاري نظا م نسكوروي انقلاب معمولا سوله ایز نة 
وي. خونری وي. 

د مستعمري له خپلواکۍ وروسته هم شاید د استعماري قدرت 
میراث هورې پاتې شي خو په انقلاب کې په ماضي میراث چلیپا 
ایستل کېږي او ځای یې له انقلابي ایډیالونو سره سم نوي جوړښتونه 
نيسي 

د انقلاب او استقلال تر منځ دغو توپیرونو ته په پام سره دا خرگنده ده 
چې د انگلستان په خلاف د امریکا د مستعمرو پاخون. انقلاب نه 
بلکې د ازادۍ لپاره مبارزه وه خو د نوم دا بدلبدا د فرانسې د انقلاب 
په وجه وه چې نتیجو یې د اروپا او امریکا خلکو ته الهامونه ورکرل 
او په دې دول د انقلاب کلمه نه يوازي محترمه بلکې رومانتیکه هم 
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شوه او په ټولنه کې يي د چټکو تغییراتو راتلو ته د جمتو کبدو 
معناورکړه . امریکايي مورخان چې د وطنپالني ژور احساس لري. د 
امریکا د استقلال د مبارزي د لا مهم ښودلو کرښښرنه کري او خبل 
بری په بې عدالتۍ او استبداد باندې بری بولي. د امریکا نامتو 
مورخ بنکروفت. د امریکا ازادي د دیموکراسی, او ازادی, كاميابي 
يادوي او د خدای له لوري د الهام شوي پرمختک د اورد مزل د اوج 
تکی یې ګڼي. مګر مترقي مورخان دې نظر ته د شک په سترکه گوري 
او د اسیا د استقلال جنگ د مور وطن په خلاف یو اجتماعي 
غورخنک او د خواصو په مقابل کې د دیموکراتو یو اعتراض ګڼي. 
قا م خلک چې د ازادۍ په غورځنګ کې شریک وو او د انګلستان په 
خلاف مبازره کې یې برخه لرله. له آزادی وروسته پر: شول چې هغه 
څۀ چې دوی له ازادۍ غوښتل هغه د دوی په ګټه نه وو. د يوۀ نوي ازاد 
شوي هېواد د اساسي قانون د لیکلو په مقصد راغونډ شوي ليډران. 
د خلکو دوستان نۀ بلكي د ممتازو او شتمنو طبقو اړوندان وو چې 
يوازي د خپلو شتو او جایدادونو له ساتلو او ژغورلو سره يي 
دلچسپي وه 
مور دغه حقیقت د توماس پین له غیابه معلومولی شو . د هغه چا چې 
کامن سینس یې ولیکة او لیکنو یې د انگلستان په خلاف مبارزه کې 
لوی سياسي شعور پیدا کړ. دغه راز د لوی انقلابي ليډر جان هن 
کوک او مبلغ سمویل ادام له غیابه پوهېږو چې کیسه څۀ وه. دغه 
کسان د اساسي قانون جورولو ته دعوت نة شول دلته د تولني د 
خوارو او محرومو طبقو استازي نة وو. د استازو لوی اکثریت د 
ملاکانو. قانون پوهانو. سوداگرو . بانکرانو او د لویو کاروباریانو 
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وو. دغو ممتازو او شتمنو خلکو دا سې اساسي قانون غوښت چې د 
دوی خوبونه رشتیا کړي. 


هغه څۀ چي دغو استازو د اساسي قانون په غونډه کې وویل د امریکا 
د آيندي لپاره یې د دوی طرحه منعکسه کړه مثلا لوی ملاک چارلس 
پينكني وراندیز وکړ چې يوازي هغه خوک د ولسمشری د مقام 
مستحق دی چې یولک دالره ولري يوه قانونپوه جیمز موري میسون 
وویل چې مور تر حد زیات دیموکرا ت شوي یو . . راخی دې ته متوجه 
واوسو چې افراط رانه‌ونةشي 

دغو کسانو ته‌عوا م مازي چتل للو و پنجو نکارپدل دوی له عوامو 
وبرپدل او ويل يي: عوا م د فکر او دلیل خلک نۀ دي د حشرو غوندي 
دي» یو ساعت لمر ته خانونه تودوي بل ساعت چیچل کوي. 

دلته داسي عقیده هم وه چې عوام یې د دیموکراسی لايق نۀ بلل. د 
نیوانګلینډ يوۀ روحاني جرمي بکناپ خپل ملكري ته ولیکل: مور 
بايد د یو اصل په حیث دا حقیقت ومنو او ملاتر یې وکړو چې 
حکومت له خلکو سرچینه اخلي خو خلک بايد په دې وپوهوو چې 
دوی په ځا ن‌باندي حکومت کولو ته جور ندي 

د دغسې افکارو نتیجه دا راووته چي د امریکا نوی اساسي قانون د 
ممتازو طبقو له ګټو سره سم ترتیب او تنظیم شو. دا د محافظه کارو 
یو بری و. خکه خو لیبرالو او مترقي عناصرو دغه قانون زرین دام 
وبالة د قانون په لومړنۍ مسوده کې د حقونو لایحه (بیل اف رایتس) 
نه وه. په ورپسې دوه کلنه موده کې په قانون کې لس ترمیمه وشول چې 
د عبادت. بیان, چاپ. غونډې» ډله ايزي غرښتتلېکټي او وسله 
کرخولو په شمول خيني حقونه يکي شامل وو. فرانسوي مورخ فرناند 
براډل ليكي چې: په تولنه کې د امتیازونو په تبره بيا د شخصي 
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شتمنی, چې واجب الحرمته وه. د ختمبدو سوال نۀ پیدا کېدۀ او 
بلکې هڅه کبده چې ثروت ته د رسبدو لاره ټولو ته پرانيستي وي د 
امریکا په خبر يوۀ لوی او کرار ملک کی دا په یقین سره اسانه چاره 
وه ۱ 
په نتیجه کې خوارو او بې برخي طبقو غبرگون وښود. په ۱۷۸۶۷ 
کی کی کے هرر ود که دش شی کیچ یر عقال دوش ېږ شر 
بزگرو د ماساچوست حکومت د بې عدالتیو په خلاف وسلي ته لاس 
وغخاوة. په بزگرو باندي د جنک د تکس لکول د شورش وجه وه 
بزگرو استدلال کاو چې تاوان به دوی كوي خو کته به یې شتمنو ته 
رسېږي ځکه شتمنو چې حکومت ته پور ورکری دی» اوس به د نوي 
تکس پيسي د خپل پور یدد ل کې ترلاسه كوي 
شبز بغاوت وځپل شو او ممتازو طبقو په حکومت او دولتي موسسو 
باندي خپل کنترول لا مضبوط کی 
۵ یاه ازادی, جنگ شتمنو طبقو ته ګټه ورسوله. نۀ عوامو ته 
سياسي تغییر يوازي د خارجي واکمني طبقي خای داخلي واکمني 
طبقې ته ورکړ. د ازادۍ ګټه د هغو په نصیب شوه چې پخوا یلا 
قدرت او ثروت په برخه وو او له عادي خلکو سره یې د دغو امتیازونو 


شریکول ترس 
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يی پرونه دنبا 


اروپایانو چې امریکا پیدا کره دغه موندلي لویه وچه یې نوي دنیا 
وبلله د نوي دنیا په کلمه کې يوه نوي عصر او د بشر يوۀ نوي ژوند او 
لري پیل ته هر اشاددیښی 

دا لویه وجه له پخوانۍ دنا چې له فساد > کرکې» ګناه. جرم او 
تعصبه مالاماله وه ببله تصور شوه نوې دنیا ته لېږدېدلې او مهاجر 
شوي کسان لکه د انکلستا ن کاتولیک او د فرانسي پروتستانت هغه 
کسان وو چې په پخوانی, دنیا کې خورپدلي او په سپکه سترګه ورته 
کتل شوي وو. په دغو دوو فرقو سریبره نورو هغو ډلو او فرقو ته هم 
چې په خپلو وطنونو کې نۀ زغمل کېدلې» نوي دنیا د خدای لوربینه 
شکاره شود دوی هم د سپکاوي و پې عدالتۍ د ژغورنې په تمه په 
هغه لور وکوچېدلې. دغه راز خيني داسې وګړو د امریکا مخه وکره 
چې د ښۀ او سوکاله ژوند د موندلو لپاره د خطر منلو ته تبار وو. دغه 
ټول کسان چې د يوۀ نوي ژوند د پیلولو په نیت امریکا ته راغلي وو. 
ماضي ته یې په بده سترگه کتل 

دوی خپل پرون ته د “یوو و چ 
سبا # اتېږي ډا ځکه چې په تېر ژوند کې د خپلو نظریاتو یا 
اجتماعي حب حیثیت په وجه خورول شوي وو او تبري خاطري‌پی ترتی 
وې 
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په نوي دنیا کې یو وخت د دوی ذهن په دې ډېر بوخت و چې له بې 
خونده پرونه خنگه خانونه وژغوري او خپل نن و سبا خنگه د پرون له 
شره خوندي وساتي مور د مهاجرو دا اندېښنې او نظرونه د هغوی د 
سیاستوالو او لیکوالو په ویناوو او لیکنو كي لیدلای شو. 
مورخ آر. دبلیو. بي لیویز ليكي چې: زموږ ملي تولد د يوۀ نوي دوران 
پیل دی. .. داسي دوران چي له ماضي مو را ببلوي او له سبا سره مو 
وصلوي 
نو د نويو راغلیو کسانو لویه ارزو دا وه چې خانونه د تبرو کسانو د 
فکرونو له منګولو ازاد کړي. 
توماس جفرسن چې د امریکا د ولسمشر په توګه بې هم کار کری دی» 
بو کل وبلي ود جی د امریکا تباید له پردند دامې بیادقي لکد 
امریکا چې له اروپا بېله شوې ده موږ بايد هر نسل یو بېل ملت وګڼو 
او مړۀ باید په ژوندیو باندې د حکومت کولو اجازه ونۀ لري. 
سوال دا دی چې نوې دنیا ته راغلي خلک ولې له پرون سره وران وو او 
ولې یې له دې سره دلچسپي نه لرله چې ماضي د خپل ژوند يوه برخه 
وگرخوي؟ د دې شي یو دلیل دا و چې امریکا ته راغلي اکثره کسان د 
لورو طبقو د استبدادي حکومت په لاس خوربدلي او ځپل شوي 
غریب خلک وو. د دوی په ماضي کې نه ښې خاطري وې او ند الهام 
بخښونکې پېښې. نو دوی وهڅېدل چې ماضي هیسته وغورځوي او 
د هغې خای روښانه آيندي ته ورکړي چې دوی فکر کاوۀ چې د دوی 
لارې څاري. 
ماضي پوازي‌د اشرافو او لاسبرو طبقو پکار راتله چې د اصل و نسب 
په اساس یې د خپل اقتدار اجازه ترلاسه کوله اصل ونسب ممتازو 
اتو کو تب او رسالت احساس ورکاوۀ او دغه احساس د ځان په 
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ګټه د کمزووو طبقو استتمارولو رال ماضي و[ رنګه 
تجربو ترلاس لاندې طبقې د ماضي په غلیمانو بدلولي څرنګه چې په 
نوې دنیا کې د یل ژوند دش کولو با د اجتماعي دريځ د لوږولو 
لپاره د پرون تصدیق ته ارتیا نۀ وه نو نویو راغلیو د کامیایی لپاره په 
خپل لیاقت و زحمت تکیه وکره دلته نور په کورنۍ او اصل ونسب 
باندي ويا رکولو ته ضرورت نۀ و. د دغو خلکو د حیثیت درجه د دوی 
د کار و ابتکار په ذریعه ټاکل کبدله ځکه خو دوی ته ماضي بې ګټې 
۱ ي بې مې 
ماضي مخالف احساس یو تاریخ ضد تمایل رامنخ ته کړ. هغه څۀ چې 
انگربز مورخ جي. ايچ پلمب(۱۹۱۱-۲۰۰۱) د اروپا په باره كي کښلي 
د امریکا له حال سره ښۀ سمون خوري: ماضی د کنجکاوي» د 
نستلجیا. د عواطفو په موضوع بدله شوي ده د تبر سل په نسبت 
اوس د ماضي قوت د ژوند په هر ارخ کې خورا کم شوی دی په حقیقت 
کې ډېرو لرو تولنو د ماضي دومره چټکه تباهي لرلي ده 
نو. لومرنیو امریکایانو چې پرون د خان لپاره بې فايدي ولید نو 
خپل نوی ژوند یې په يوه سپینه دره. بې له دې چې شاته وګوري. پیل 
کی مک اا سره د پربکون تقاضا وه. 
څرنګه چې کابو ټول مهاجر له اروپا راغلي وو. دوی له ځانونو سره 
اروپايي کلچر او ارزښتونه راوړي وو او دغه شی د امریکایانو د خپل 
هویت په جورولو کې لوی خنډ و. بانفوذو طبقو به خپل اولادونه اروپا 
ته استول چې زده کړې وکړي او باکلتوره شي. د ارو پا اثر ډېر پیاوړی 
و او د امریکا سیاستوال و روشنفکران ژر پوه شول چې د خپلو 
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اروپايي رېښو له غوخولو پرته ورته د امريكايي ملت جورول ډېر 
مشکل‌دي 
همدا علتونه وو چې د امريکايي وطنپالني د یو نوي احساس پیدا 
کبدو ته یې لاره پرانیستله او د یوة ببل امريكايي کلتور د جورولو 
لپاره شعوري هڅې وشوي په امریکا کې د مورخانو يوه نوي تولي د 
دغه هېواد د سياسي او اجتماعي موسسو په جوړولو کې د اروپایانو 
له اغبوه اتکار و کاو 
اف جې. ټورنر وویل چې د امریکا دیموکراسي د چا مفکر پید اوار نۀ ده 
بلکې د امریکا له ځنګلونو رابوټېدلې ده 
ويل کېږي چې د کومو ملتونو په اورو باندې د ماضي بار پروت نه وي. 
هغوی مخ په وراندي ګوري او په چټکۍ سره وده کوي ځکه دوی نسبت 
هغو قامونو ته چې شانداره ماضي لري. په روښانه سبا پورې په اسانه 
زرونه تړي. د ويارمني ماضي لرونكي ملتونه ممکن د پرون خوبونه 
وويني او نن یې په لټۍ تبر شي. دغسې ملتونه د اختراع او نوښت او د 
نوي څۀ د ایجاد لپاره نۀ بلکې د احیا او د پرون د راګرځېدو په اړه فکر 
کوي. 

د امریکا د تاریخ په لومړي پړاو کې د نوښتونو او زړو دودونو تر منځ 
تکر نۀ وینو خکه چې هلته ورغلیو خلکو جذابه ماضي نۀ لرله دوی چې 
په خپل پروني ژوند پسې ګوتې نۀ مروړلې نو په سياسي او اجتماعي 
ژوند کې یې په ازادی, سره نوې تجربې وکړې او خپلې موسسې یې له 
خپلو اړتیاوو سره سمي جوړې کړې. 

خو اوس د دې بهیر لوری بدل شوى دی اوس امریکا د ماضي څښتنه ده 
يوه دا سې ماضي چې د دوی په ژوند یې لوی اغېز پروت دی او دوی ته 
خبرداری وركوي چې نوي دنیا نوره نوې نۀ ده. نوې دنیا زربري او بوډۍ 


کېږي. 
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دیوه بغاوت خاطري 


تاسي شاید د سري کلا د مغولو د د کلچر په اره ووایاست چې مخ په 
زوال و د فيودالي طبقي کلچر و | و له وخت سره بې ارتباطه و. مګر دا 
بد می چې د تپږو سلوو په وسیله رامنځ ته شوي دودونه او 
ارزښتونه یې له خان سره لرل 
که څه هم په دې کلچرکې د خلاقیت سېکه نه وه پاتې او ټولنه یې 
راکده ساتله خو له کمزوریو سره سره یې فرهنګ او ظرافت درلود. د 
زغم يوه روحیه او نورو ته د درناوي یو احساس او شعور پکې و. په 
حقیقت کې دا یو مشترک کلچر و چې د ببلو ببلو قامونو او ولسونو د 
شریکو هڅو په نتیجه کې ورزل شو او وغوربدة دي کلتور د ديلي 
ټول استوګن د یوې تولني د غریو په شان متحد و گرخول او دا کمال 
پکې و چې ممتا ز طبقات او اشراف له سياسي بې ثباتیو سره سره د 
ښار له موجود کلتوري او اجتماعي چاپپریاله پوره راضي وو. خینو 
یې له خپلو جاکیرونو كافي عایدات تر لاسه کول . خینو نورو یې په 
سره کلا کې د خپل کار مواجب و معاشات اخیستل یو شمېر نورو یې 
د شرقی هند د کمپنی, خدمت په صداقت سره کاوة او په تولنه کې یې 
عزت کبدة 5 
کله چې ښار انگربزانو ونیو. په نیواکگرو باندي اعتراض ونه شو. 
خلکو د نوي نیواک په منلو کې مشکل ونه ليد 2 انګرېزانو هم ښار په 
طبعه ولګېد او د دې ځا د کلچر په خپلولو پسي شول دوی له هندي 
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مبرمنو سره ودونه وکول. د هندي اشرافو غوندي یې حرمونه جوړ 
کرل» فارسي او ارده ژي بې زدد کړې او خینو خويي ان به دغو یږ 
کې شعرونه وویل. دوی د خايي خلکو غوندي جامي واغوستي ي او 
چلم یې وڅکاوۀ دا د يوۀ نوي انګرېز- هندي کلچر پیلامه وه 
کله چې له ميرټ څخه د ۸۵۷ په مي کې باغي سپاهیان ديلي ته 
راورسېدل چې د انګرېزانو په خلاف د مغول امپراطور په څنګ کې 
ودربري» د شار اوسېدونکو دغه ګډوډي خوښه نة شوه. د پار 
باکلتوره خلکو ته ا سپاهیان غیر مدئي او غیر مهذب کسان 
وابسبدل د مغولو د خو پبریو له زاړۀ کلچره ناخبره توپکیانو دٍیلی ته 
له راتلو سره سم» د سري گلا شاهي آداب او دودونه تر پښو لاندي 
کرل دوی اشرافو یا امپراطور ته لازم درناوی نۀ و زده. دوی په لنډ 
وخت کې هغه ټول ارزښتونه برباد کرل چې د اشرافیت په طبعه برابر 
وو. 

د بزګرو د دغه لښکر په موجودیت کې هغه سوچه اردو بې اهمیته شوه 
چې په سرې کل او درباري کورنیو کې خبرې ورباندې کېدلې. د 
مڅولو اشراقو په رفک او وره باندې دا گوزار. په دوی باندي 8 
دوی تر سياسي ماتي هم لوی کوزار و. ځکه چې د امتیاز زاو هویت 
وروستی, نخښه یې ختمبدله دې پېښې دوی په روحي مراویتوب 
مبتلا کرل او د خپلو اقدارو او کلتور په ساتلو کې یې خپله بې وسي 
د سر په سترگو ولیده. 

د باغي پوځ له ماتې وروسته چې ښا ر بالاخره انګرېزانو ونیو . شار له 
بلې تباهي سره مخ شو. برطانوي عسکرو یو مخيزي وژنې وکړې» په 
ښځو یې تېري وکول او د ښاریانو شتۀ یې لوټ کړل دا د بغاوت جزا 
وه. 
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برطانوي مقاماتو پوازې د خلکو په اعدامولو او لوټلو اکتفا رد کړه 
بلکې د ښار د تخلييي حکم یې وکاوۀ دوی د نار ودانۍ په 
سیستماتیک دول ونړولې . سره کلا یې په عسکري قشلي بدله کړه 
چې د هفي كلتوري او اجتماعي اهمیت ورسره ختم شو. په جامع 
جومات کې عسکرو وارول د ديلي جوماتونه له لمونځ گزارو تش 
شول تاودة بازارونه ساړۀ شول او په تاندو باغونو د بې پامۍ دوري 
پرېوتې. 
ظهیر دهلوي په خپل کتاب (داستان غدر ) کې کاږي چې له کابل 
دروازي رانيولي : سرې کل او له جامع جوماته تر ديلي دروازې 
پوري» د بيلاقي ببگم د کوڅې» د خانم کا بازار. د خاص بازار» او د 
خان دوران د حویلی, په شمول په زرگونو کورونه وران او له خاورو 
سره خاورې شول ښار ١‏ و اوسبدونکو يې دوارو د بغاوت بيه پري کره. 
هغوی چې له ښاره ووتل. په ټول هند کې خوارۀ وارۀ شول د ښار 
لیکوال. شاعران. خطاطان. هنرمندان. قصه ویونکي» نڅاګر او 

سازنده ګان د تاریخ په غبار كي ورک شول 

بغاوت پای ته ورسېد خو هغوی چې ربړېدلي وو خپل ټپونه پټ 
وساتل او په سکوت کې یې د ځپلو خاطرو ساتلو ته ادامه ورکره. 
دوی خپل غمونه او خپل زخمونه لکه څنګه چې وو هغسې نه شوای 
بیانولی. له هیچا سره دا جرات نه وو چې د لیدلی ناورین حال تېر کړي 
يا یې ولیکي خو وروسته بيا دا دردونه د حالي. داخ ازرده او مير 
مهدي مجروح په مرئیو او ویرنو کې له ټولو جزییاتو سره منعکس 
شول 

تاریخ راته وايي چې له هرې لويي واقعي. له هرې داخلي جګړې. 
بغاوت یا بلوا وروسته. نه يوازي كلتوري او اجتماعي ارزښتونه 
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بلکې سوله او نیکمرغي هم بربادپري او د نظم و قانون لاسبري 
ختمبري چې ورسره ګډ وډي راځي. د کور شتمني نوره د ویار ذریعه نه 
وي او د هستمن او نبستمن تر منځ توپیر کمېږي. د کلتورد ظرافت او 
نزاکت نخښې له منخه خي او د پسو د تولولو او د نفوذ د موندلو 
لپاره په کمزورو تالان ګډ بري خو په داسي حالاتو کې داسي کسان هم 
وي چې له قربانیانو سره مرسته كوي په ۱۸۵۷ کې هم همداسي 
وشول 
له ماتې وروسته چې مغول شهزاده گان او د کورنۍ غړي یې له سري 

کلا راووتل. خانونه یې بې وسه او بدمرغه ولیدل دوی په کلا کې 
خوندي ژوند کړی و خو د واقعي ژوند تجربه یې نه لرله 
له ۱۸۵۷ څخه وروسته د مغولو د کورنۍ غړيتوب د شرم خبره شوه. 
خواجه حسن نظامي چې له بغاوته دوه ویشت کاله وروسته په ۱۸۷۹ 
کې دنیا ته راغی. له هغو کسانو څخه چې لا ژوندي پاتې وو. د ځینو 
مغولو شهزاده ګانو او شهزاده گیو په اړه معلومات او کیسې راټولې 
کړې» د هغو شهزاده ګانو او شهزاده گیو په اړه چې پاتې ژوند یې په 
بدلو نومونو په ګمنامۍ کې تېراوۀ. د حسن نظامي په لیکنو کې يوه 
انساني تراژيدي او دغه راز د يوه کلجر د مړينې مرثيه لولو. د ۱۸۵۷ 
پاڅون د يوۀښار ځانګړنې او کلتور له منځه يووړلۍ 
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۰ 
جنګبزخا : 
۳ نل 


دا د تاریخ د بهیر یو ه برخه ده چې اتلان پکې راخرگند بري. په تاریخ 
کې خپلې نخښې پربردي او د زمانې له حافظي وخي. دوی یا ببخي 
هبرپري او يا که کوم ملت یا اجتماعي گروپ د خپلو سياسي یا 
اجتماعي ارزوگانو د پوره کولو لپاره ارتیا ورته پیدا کره نو یو خل 
بيا حافظو ته لاره مومي. په دغسې حالت کې د اتلانو يوه نوي خبره 
چې په نوي چاپبریال کې د مثلوورري . وراندي کېږي. 

مغول واکمن چنګېز خان چې د کابو دېرشو ملکونو په لاندې کولو 
سره یې خپل قام د ګمتامۍ له تیارو راواد بست او د شهرت و افتخار 
منارو ته یې ورساوة. همداسې ب یو اتل دی. مغولو چې خپل مخالفان 
ماتول. د هغوی خاوري یې نيولي. د هغوی ښارونه یې ورانول. 
کتابتونونه یې سوځول او ولسونه یې تر تبغ تېرول» » نو د دوی مشر 
چنګېز چې په خپلو مغلوبو غلیمانو يي د وحشت او تباهي بلا 
نازوله »د خدای د بلا په نوم ياد شو. 

د منځنۍ اسیا مسلمانو مورخانو د ماتو ملتونو غمونه او دردونه 
ثبت کړل او د خپلو کلتوري مرکزونو او پبریو پبریو ټول کړي معرفت 
په تباه کېدو یې ساندې وویلې. د دې وطنونو اکثرو پوهانو نورو 
مسلمانو هېوادونو ته هجرت وکاو؛ او له ځانونو سره یې د مغولو د 
بې رحمیو کيسي يووري د سلطنت په پېر کې د د غو سیمو خيني 
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پوهان هندوستان ته هم راغلل او خلک یې د مغولو په لاس له یو 
مخیزو وژنو او ورانیو خبر کرل دغه شي د خلکو په ذهنونو کې له 
چنګېزه یو داسي بې رحمه. وحشي او وینو ته تږی بنیادم جور کر چې 
د مسلمانانو تمدن ته یې نة جبرانبدونکی تاوان اړولی دی د چنګېز 
خان په اره دغه تصور تر خورلسمه ميلادي پېړۍ پوري په اسلامي 
نړۍ کې په ځپل حال پاتي و. 

نر له ړلي واد مخوار وھک چو پر خاو لر ور لوق 
العاده انسان او یو لارښود شو چې دوی یې نه يوازي شتمن بلکې په 
تاریخ کې د نوم و نشا هکسان کرل د چنګېز نوم او شهرت تر هغو 
پورې چې د دۀ اولادې د دۀ په لویه امپراطوري باندې واکمني کوله. 
په خپل حال پاتې و . دې امپراطوري یو سلو پنخوس کاله عمر وکړ. 
وروسته‌بیا وشړېده. په وړو وړو سلطنتونو بدله شوه او د چنګېز د 
یرت زوال هم بیش 

په تبرلسمه پر کے په :دقن امیا کی ری سای یی نت 
راغلل او امیر تیمور (۱۳۳۶- ۰۵ ۰) قدرت ته ورسېد. له دې پېښې 
سره د چنگیز نوم او کارنامې یو ځل بیا په خلبدو شول ځکه امیر 
تیمور د خپل نوي اقتدار مشروعیت ته ارتیا لرله او ده د چنګېز په 
کورنۍ کې د وادة په کولو او خان ته د کورگان(زوم) په ویلو سره دغه 
مشروعيتاترلاه کی دې کار د چنګېز خان انخور چې لا تر دې دمه 
پوري د مركزي اسیا د خلکو په ذهنونو کې د بو فاتح په توګه پاتي 
و. د يوۀ لوی اتل او اثرناک ستوري په حبث را ژوندی کر. د هند 
مغولو واکمنو هم چنکبز خان ته د تیمور د وفاداری دود جاري 
وساتة. دغه هندي واکمن په دې ویاربدل چې د چنګېزخان د قوانینو 
ساتندوی دي او ادعا یې کوله چې د هغة میراث دوی ته پاتې دی. 
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د وخت په تبربدو سره چنګېز خان جوره کړې امپراطوري ټوک ټوک‎ 
او د دۀ اولاده د هغو ملکونو شوه چې حکومتونه یې ورباندې کول د‎ 
چنګېز خپل وطن یو ځل بيا په يوۀ غير مهم ځای بدل شو. اول تزاري‎ 
روسيي او ورپسې شوروي اتحاد ته په ګوتو ورغی.‎ 

د شوروي له شړېدو وروسته منگولیا د بو خپلواک هبواد په توګه 
راڅرګنده او د خپل ورک تاريخ د موندلو په لټه کی شوه دغه وخت 
چنګېزخان ته ضرورت پېښ شو چې د منگولیا خلکو ته د يو پياوري 
تاريخي او ملي هویت الهام ورکړي. اوس عالمان لګيا دي د څۀ نا خة 
انساني څېرې د لرونکي لايق او ماهر چنګېزخان د تصور په جورولو 
کي له منگولیا ولو سردلاس كوي 

په دې وروستیو کې جک ویدرفورد په چنګېز خان باندي خپل خورا 
عالي تحقیق خپور کر چي. چنګېز خان او د نوي‌دنیا جوړېداء نومبري د 
دغه مورخ په قول» خان په مغلوبو ملکونو کې فیودالیزم تارومار کر. د 
اصل ونسب په اساس د مقررولو تر دود یې د لباقت په اساس مقررولو 
ته اهمیت ورکړ. په خپل رعیت يې تر وسه وسه کمه مالیه ولګوله او 
طبیبان. روحانیون او عالمان خو یې د ماليي له ورکولو ببخي معاف 
کرل شکنجه یې منع کر د مذهبي ازادۍ اجازه یې ورکړه د پوستې او 
احصايي د یوة نظام بندوبست یې وکاوۀ. پلونه یې ورغول چې لښکر لبرد 
اسانه شي. ښارونه یې سره وصل کرل چې سوداگري وغوربري: او د 
یاسا په نوم قانون یې نافذ کړ چې خپل ملت مطیع او د اصولو پابند 
وساتي. 

جالبه دا ده چې چنګېز خان راتلونکو نسلونو ته خپل داسې انځور نه دی 
پري اینسی چې د سر په سترگو ولیدل شي. ون اتقو کرو ته اجا 
ورکره چې انخور یې وباسي او نۀ یې مجسمه جوړوونکي پرېښودل چې چ 


مجسمه یې سازه کړي چنګېزپه کومې سکې. ډبرې یا يادكاري څلي 
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باندې هم د خبل نوم د کیندلو اجازه ورنه کر کله چې په ۱۲۲۷ کې ومر» 
په یوة پټ خای کې خښ شو. ويل شوي دي چې د دۀ د شخبدو د میدان د 
پوره اوارولو او د قبر د نخښو د ختمولو لپاره اتۀ سوه اسونه په ځلونو 
ځلونو وځغلول شول 

څرنګه چې د چنګېز انخور نشته نو مختلفو ملتونو د هغه په باره کې له 
خپل تصورسره سم هغه په ببلو بېلو بڼو انخور کی دی. ویدرفورد 
ليكي چې: چینیانو هغه د ستومانو سترګو د يوۀ مهربان بابا په بڼه چې 
نری, قبضه ږیره لري» ترسیم کړ. دا د يوه قهرجن. بې رحمه. مغول جګړه 
مار تر انخورد يوۀ چورتي. چيني حکیم تصويرته ورته دی په يوه ايراني 
مینیاتور کی چنګېز خان د تخت د پاسه ناست ترک سلطان په شان انخور 
شوی دی اروپایانو بیا هغه د يوه بشپړ وحشي بنیادم په خبر چې بې 
رحمه وحشي. پوره بدرنگي خبره او تبزي خونکارې سترگي لري. 
انخورکری‌دی 

قر د میاه کے پان یر پر ملۍ اتل دی شرفخه د دا 
تصویر نشته نو په منگولیا کې دا کیره د متل شوندي مشهوره ده چی: 
مور دې خبره په تصور کې جوروو خو زموږ ذهنونه کاواکه دي. 

شاید د دوی ذهنونه نور تش پاتې نه شي. ځکه د چنګېز په اړه یو نوی 
تاريخي انخور چي د اسنادو په اساس یې یو ملي اتل ښيي. د جوړېدو 
په‌حال کي‌دی ‏ 

په دې وروستیو کې لرغونپوهانو د چنګېز په اره د لازیاتو معلوماتو د 
لرلو لپاره د هغه د قبر د موندلو هڅه پیل کړې ده. که داسې وشول نو د 
منگولیا ملت به په هغه خای د یادکار خلی ودروي. 
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په کابو ټولو تمد نونو کې شخصي نظافت د روح له پاکۍ سره غوټه و. 
ځکه خو روحانیونو ته پکار وه چې تر مذهبي مراسمو دمخه ځانونه 
ووينخي عادي خلک هم مجبورېدل چې معبد ته تر ننوتوء یا لرغونو 
خدایانو ته تر سوغات ورکولو او يا مقدسو شیانو ته تر لاس ورورلو 
دمخه‌باید خانونه پاک کړي. 

په لرغوني مصر کې روحانیونو ته پکار وه چې دوه ځله د ورځې او دوه 
ځله د شپې ځانونه ووينځي. البتهء د برونز د زمانې په تمدنونو کې تر 
بل هر ځای د انډوس وادي د خلکو د نظافت او حفظ الصحې شعور 
پیاوری و. د دوی د ښارونو په خاورو کې کیندنې را ښيي چې د خپلو 
کورونو او ښارونو پاک ساتلو ته یې خورا توجه کوله 

په موهنجودیرو کې د هر کور یو حمام و او یو یې کوهی و چې اوبه 
ورنه راوباسي ښار یو (لوی حمام) هم درلود. د ماهرانو اتکل دی چې 
دغه حمام به د مذهبي مرا سمو او شعایرو لپاره و. 

لرغونپوهانو د یونان په کریټ جزیره کې د پاچا مینوس په ماڼۍ کې 
د تخت له تالار سره څنګ ته یو حمام موندلی چې تر میلاد درې زره 
کاله پخوا جوړ شوی و. 

په ويدي عصر کې هندیانو د ختي یا طبقي په اساس باندي کاست 
نظام ته وده ورکړه. د دې مظبوط طبقاتي نظام يوه پایله دا وه چې د 
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لوري طبقې خلکو په تبره بيا برهمنانو نظافت ته خورا اهمیت ورکړ 
او ان تر هر ځل ډوډۍ خورلو دمخه به یې ځان وينځة او که به داسی 
پېښه شوه چې بدن به یې د تيتي طبقې د ې 
سمدستي به یې غسل کاوۀ چې پاک شي. دوی به پخلنخي ته تر 
داخلېدو دمخه هم د ځان وینخل ضروري بلل, پخلنځي ته د کور د تر 
ګردو سپېڅلي خای په سترګه کتل کبدل 
خرنکه چې اکثره پخوانی تمدنونه د سیندونو په غاره ودان وو نو 
اوبة سپېڅلې شوي د هندوانو په اند د ګنګا اوبۀ د رحمت لویه منبع 
وه. دغه عقیده تر اوسه ژوندی ده. له هندو اساطیرو سره سم په ګنګا 
گی تسل ایا هی یو هغرونبنباد لوار کی کناعرتوپاکوي. 
لرغونو یونانیانو هم د بدن د نظافت چارې ته ډېر پام اپولی و. دوی به 
خپلو خدایانو تهترقرباني کولو دمخه همبشه خپل لاسونه وینشل 
البته. خینو یونانیانو په تودو اوبو خان وینځلو سره په دې پلمه 
مخالفت کاوۀ چې له سري نرسخوکی جوروي او کمزوری كوي يې. 
سپارټانو ته چې له هلكواني به لا په سختو نظامي مشقونو بوخت 
وو. په سرو اوبو خان وینخل د نارینتوب علامه ښکارېده. خرنگه چې 
سپارټانو د ژوند د لومړۍ برخي ډېره موده د نظامي مشق په کمپونو 
کی ېږول هلو حکومت بی عمومي حمامونهودا ناو رواج کړل چې ټول 
خلک ورنه استفاده وکولای‌شي. 
په منخي ختیخ کې دود و چې نا ریا قبيلي ته د را رسبدلي مبلمه 
پښې به یې وروینخلي ځکه په غپلیو کې د راغلي مسافر پښې به له 
دورو او چتلیو خوندي نةوي په دې سیمه کې د مېلمه د پنو ويل 
د مبلمه پالنی نخښه شوه دغه دود ته غیسی علپه سلام او وروسته 
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بيا مسيحي بزرګانو ادامه ورکړه. پا پانو به د همدې سنت په پېروۍ د‎ 
خوارانو پښې وينخلي چې خپله تواضع ثابته کړي.‎ 

د یهودو په تولنه کې تر خورو دمخه د لاسونو وینخل ضروري وو. 
ځکه دوی په ناوینخلیو لاسونو ډوډۍ خورل ګناه بلل. خو وروسته بيا 
د لاسونو وینخل په یهودي ټولنه کې له يوه کار او پروګرامه د تبرید لو 
او لاس اخیستلو سمبول شو. مور تر ننه پورې له يوۀ چا یا يوه 
پروګرامه د مخ اړولو او زر صبرولو لپاره د لاس وینخلو عبارت 
کاروو. 

د لوکسو حمامونو په لرلو کې د رومیانو ساری نه و. که خه هم 
ایرانیانو لوکس او شانداره حمامونه ودان کړي وو خو په دې اره د 
دوی په تاریخونو کې ډېر څه نه شو موندلای رومیانو د دري سوه 
دولس میلاد مخکې کال شاوخوا د لامبو حوضونه ساز یل او په په 
همدې لسیزه کې یې د عمومي حمامونو جوړولو ته هم مخه کړه. کله 

چي په دوه اتیا میلاد مخکې کال کي امپراطور کلاودیوس اوبلاري 
(کانالونه) جوري کړې نو ښارونو ته پریمانه اوبه ورسبدي کاب لد 
رومي امپراطورانو په تولنه کې د خپل محبوبیت د زیاتولو لپاره 
عمومي حمامونه ودان کرل امپراطور دایکلشن (۲۸۴-۲۰۵) په 
قيمتي مرمرو ښکلی شانداره حمام ودان کړ. د دې حمام په هالونو کې 
د نامتو هنرمندانو او آرټسټانو مجسمې او انخورونه اينسي وو. د دې 
حمام د اوبو کنو فوارو هغه د روم په یوې بې سارې ودانۍ او د تجمل 
په سمبول بدل کړی و. 

په روم کې عمومي حمامونه د خلکو د راټولېدو خایونه شول دلته 
خلکو غسل کاوة. ملګري یې لیدل. شعروته پې اوربدل. له 
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فلیسوفانو سره یې خبري کولې. ډرامې یې ليد لې. او له موزیکه یې 
خوند اخیست. 

د رومیانو به هیخوخت بیره نه وه چې ژر حمام وكري دا یو پوره اورد 
پروسیجرو. دروازه وان ته تر غران ورکولو وروسته » د روم د هر تبعه 
دا حق و چې د حمام له تولو اسانتیاوو او خوندونو استفاده وکړي. 
دی بايد په سړو او تودو اوبو باندې د ځان د وینخلو لپاره له ببلو بېلو 
خونو تېر شوی واۍ په اخر کې به دۀ خپل بدن غوراوة شتمنو رومیانو 
له ځانونو سره عطرونه او مالشونه راوړل چې نوکران یا غلامان یې د 
دوی په بد نونو وموسی: 

حمام د غرمي په يوه بجه پرانیستل کېدۀ او د ماښام تر تياري پوري به 
پرانیستی و. خینو رومیانو به کری, ورځ په حمام کې تېروله او خانونه 
به یې په مختلفو لوبو یا له ملګرو سره په خبرو اترو مشغول ساتل. 
رومیانو دغه مزې چړچې د هغې شتمنۍ په زور کولې چې په نيول 
شویو ملکونو کې یې لوټلې. دغه راز د غلامۍ نظام دوی ته اجازه 
ورکوله چې ډېر وخت ولري او په مزو كي ژوند ی کور او 
تروس کاو که هة دوی د غلامانو په غاره وو. بالاخره داسي وخت 
راغی چې له رومیانو سره نور د عمومي حمامونو د لرلو امکانات نه 
وو. دا هغه وخت و چې رومیانو د نيول شویو ملکونو په غلامانو او 
شتمنیو باندې اتکا له لاسه ورکړه او دې شي د روم د امپراطورۍ وار 
په وار زوال ته لاره اواره کره. 
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د شخصي ملکیت له رواجبدو سره د وصیت لیکلو دود پیدا شو. 
ورپسې بيا په پلارواکو ټولنو کې د ښځو لپاره لازمي شوه چې زوی 
وزېږوي چې د کورنۍ نوم ورسره ژوندی او ملکیت ورسره خوندي پاتې 
څرنګه چې د کورنۍ یا سلطنت بې وارثه پرېښودل لوی تاوان حسابېدۀ 
نو کله کله به د نارینه خای ناستي د لرلو لپاره پاچایانو او اشرافو څو 
ښځې کولې. خو که به تر يوۀ ډېر وارثان وو نو ټکرونه او کله کله به 
کورني جنگونه پېښېدل چې وروستۍ ګټه به د هغه يوه په نصیب وه چې 
زور به‌بی وپر 3. 

اروپایانو د کورنیو جګړو او لانجو د مخنيوي لپاره داسي قانون جور کر 
چې میراث يوازي مشر زوی ته رسبدة. نور زامن ورنه محروم پاتبدل 
اروپايي سلطنتي کورنیو د دې قانون پيروي وکره چې په نتیجه کې یې د 
پلار د خای ناستی, موضوع په دوستانه دول اواریده خو په شرقي 
سلطنتونو کې چې د میراث داسي قانون نۀ و د متوفی پاچا وصیت ته 
خيني وخت توجه کبده او خيني وخت بيا سترگي ورباندي پټېدې نو د 
سلطنت د ځای ناستی, موضوع یا د کورنی, جگري له لاري اوارپده او يا 
د تخت وتاج د تولو مدعیانو د ختمبد و او يوي خواته کبد و په بڼه 

د هند د منخنیو پبریو په تاریخ کې د پاچا د وصیت د نه منلو ډېر مثالونه 
پیدا کولای شو. مثلا التمش ( ۱۲۱۱-۱۲۲۶ ) وغونتل چي د ده لور 
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رضیه دې د دة خای ناستې شي خو ترکو اشرافو یې وصبت ونۀ مانهة او د 
هغې د ورور ملاتړ یې وکاوۀ په دې خو مور ټول خبر یو چې سلطنت ته د 
رسپدو لپاره اورنګزېب (۱۶۵۸-۱۷۰۷ ) څنګه خپل پلار بندي کر او 
خپل ورونه له مخي لري کرل په هند كي سياسي وصیت يا د توري په 
زورا و یا د سازباز په مرسته عملي کېدۀ 

د صوفي بزرگانو د وصیت کیسه پیا یو څۀ بېله وه. په اوله کې د دوی 
خای ناستي د کورنی, له خوا نه نومول کبدل خو وروسته بيا د سجاده 
نشینو طبقه پید| شوه چې د پیر یا شیخ د ورائت دعوه یې کوله دا دعوه 
په دې استدلال ولاړه وه چې د بزرګ روحي قوتونه يوازي د دۀ کورنۍ ته 
لېږدول کېږي نو دا د بزرګ د اولادې حق دی چې د دۀ په مسند کښېني او 
معنوي لاري ته یې ادامه وركري خو که د پیر وارثان به زیات وو نو د 
خای ناستۍ پروسه همېشه سوله يیزه نه وه. 

د واکمنو د وصیت یو بل دول هغه لارښوونې وې چې دوی به خپلو خای 
ناستو ته کولې چې څنګه حکومت وچلوي او دحکومت د بقا لپاره کومې 
کومې لاري خبلي کړي مثلا بابر (۱۵۲۶-۱۵۳۰) خپل ای ناستي 
همایون ته وصیت وکر چې په هند کې معبدونه مۀ ورانوه او غويي مه 
حلالوه چې د هندوانو مذهبي احساسات ژوبل نه شي. ده همایون ته د 
مذهبي زغم د پاليسي توصیه کړې وه 

ناليكلي او ژبنۍ توصيي د وصیت خلورم ډول بللای شو. مرګ ته نژدې 
کسيه معمولا د کور تاد ريو | و یا خپلو ملګرو غوښتنه کوله چې د دۀ 
خيني ارزوګانې د دۀ له مريني وروسته پوره کړي. مثلا بابر له خپل زوی 
همایونه وغوښتل چې له خپل ورور سره نر ماو ښة چلند وکړي. همایون د 
پلار ومنل او ن تاوان یې وکړ. 

د مذهبي مقاصدو لپاره د جایداد د بېلولو وصیت هم کېدۀ. شتمنو به د 
دې لپاره چې خدای ورباندې ورحمبري او په بله دنیا کې د خپل خير 
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خیرات اجر وويني > د خپل جایداد بوه برخه جوماتونو. کلیسا گانو. 
معبدونو. » یتيم خانو یا د تصوف د کومې طريقي د مرستي لپاره بپلوله 
وصیت په ټولنه کې د بدلېدونکي تمایل ښووندوی هم دی د فرانسي يوه 
مورخ په فرانسوي تولنه کې د مذهبي یا غیر مذهبي او سکیولر تمایلاتو 
د معلومولو لپاره د بېلو ببلو زمانو کابو دري زره وصیتونه لوستي دي 
ده ۀ د دغو اسنادو له مطالعي وروسته نتیجه واخیسته چې په منخینو 
پبریو کې شتمنو د مذهب تر اغېز لاندې د خپلې ايماندارۍ د 
خرکندولو لپاره د جایداد لویه برخه مذهبي ادارو ته ورکوله .مود 
صنعتي کبدو او سکیولریزم په خپربدو سره تمایل بدل شو او شتمنو 
اجتماعي. تعليمي ادارو او خیربه موسسو ته د خپل جایداد یا پیسو 
ورکره پیل کرد 
په دين باندي بې ایمانه کبدل د دې سبب شول چې د بلي دنا له اجره تمه 
وشلبري او دې شي د دې دنيا د چارو د بهتری لپاره د جایداد د وقفولو 
له رواج سره مرسته وکړه. مور اوس په غربي تولنه کې د دې تمایل لوی 
اغېز وینو. په دې ټولنه کې لوۍ شتمن او صنعت کاران خپل ګڼ 
امکانات د دنيايي مقاصدو لپاره وقفوي. نن ورځ تقریبا اکثره 
روغتونونه. پوهنتونونه. د څېړنې نې ادارې او اجتماعي مرکزونه د دغه 
دول پیسو مرسته حاصلوي په اسلامي تولنه کې لا تر اوسه د منخنیو 
پپریو تمایل وینو او تر دنيايي موسسو مذهبي موسسو ته ورکړه زیاته 
ده. 
د یادولو وړ ده چې د پاکستان د موسس محمد علي جناح وصیت له 
ټولنې سره د هغۀ د لچسپي ښيي. دی پخپل وصیت کې د خپلي کورنۍ په 
غریو سربېره. يوه ټاکلې اندازه پيسي د بمبۍ او علیگره پوهنتونونو ته 
ببلوي چې متاسفانه دغو موسسو ته دا پيسي ورنه کرای شوي د دۀ په 
وصیت سترگي پټې شوې او دا پیسې نورو ادارو ته ورکړ شوي دي 
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زموږ کوځې او بازارونه له گدایانو ډک دي چې د خیرات او صد قي 
لپاره له هر چله کار اخلي او پوزي ته یې را رسولي يو. خو گد ايي نوي 
ښکارنده او پدیده نة ده. مور په ټول تاریخ کې او تولو تولنو کې چې د 
ثروت وېش پکې نابرابر او د شتمن و غریب تر منخ وان پکې زیات 
و. گدايي وینو. 

هغوی چې شتمني لرله. نه بې غوښتل چې نور پکې شریک کړي او 
هغوی چې ببوزلي وو. د نورو په اضافي شتمنۍ کې يې خپله برخه 
غوښته نو په حقیقت کې گدايي نه بلكي د برخي غوښتنه ود دا 
غوښتنه به د وچکالۍ په واه د بی زوکار په ود په داسې 
سياسي او اجتماعي بحرانونو کې چې خلک یې د روزي له ګټلو 
محرومول. را رکندپده محتاجو کسانو چې به بله لاره نه لیدله نو یا 
به يې بل ته لاس ونیو او گدايي ته به يي مخه کره او یا بې له شتمنو 
خپله برخه وغوښته ۱ ۱ 

مورخانو ته معمولا په ببلو ببلو زمانو کی د کدایانو فعالیتونه اوپه 
دغو فعالیتونو کې د ببوزلی له پرابلم سره د تولني د چال چلند د 
انعکاس موضوع دومره جالبه نه ده ښکاره شوي چي خه ورباندي 
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وليکي. خو د خورو ورو معلوماتو په اساس اوس هڅه روانه ده چې په 
تاریخ کي د گدايي بدلبدونکی حالت انخور شي 
په منخنیو پبریو کې هم په لویدیخ او هم په ختیځ کې گد ایان. مقدس 
کسان گنل کبدل او تولني یې درناوی کاوه. سوالگرو ته د ډوډۍ یا 
پيسي ور هد دیائت او تقوا نخشه وه او دا چاره خورا ستایل کپدله 
عقیده دا وه چې خیرات ورکوونکی به په بله دنیا کې د خپلې سخا په 
خاطر اجر مومي سوالکر چې د خلکو په مذهبي حساسیت پوهبدل نو 
د صدقی د ترلاسه کولو لپا په پې د دین لمن نیوله سوالگر به کور 
په کور کرخبدل چې خير ټول کړي. د کور مبرمنو به دوی ته ډوډۍ 
ورکوله او د کورنی, د نېکمرغۍ لپاره به یې ورته ويل چې دعا ورته 
وكري په سوالگرو باندي د ټولنې لورپینه په اخترونو» جشنونو او 
مبلو کې چې له یو بل سره د پیوستون او ګډون احساس پیاوری 
گیل وبا ود 

په هندوستان کې سوالگرو ته د صدقې د وركري دود له پبریو پبریو 
راهيسي را راوان‌دی لویو سوداگرو او اشرافو د چه نوم او شهرت د 
ګټلو لپاره له ببوزلو سره مرسته کوله او په خاصو مناسبتونو کې به 
يې د لنګر(د مفتي دودی) بندوبست کاوۀ. پاچایانو او امپراطورانو 
هم د صد قې ورکړه ضروري بللد. 

ابوالفضل په آیین اكبري کې د اکبر پاچا په اره ليكي چي: په دربار كي 
د سوالګرو لپاره همبشه پيسي موجودي وي او چې اعلیحضرت هر 
ګدا وويني نو خامخا مرسته‌ورسره کوي. 
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څرنګه چې سوالګر بې شتو و او د دنیا د گټلو لپاره یې منډې نه وهلي 
نو دوی خدای ته نژدې کسان ګڼل کبدل او دا باور موجود و چې د 
سوالگرو ښېرا او دعا منل كبري په هندي ټولنه کې به یې سوالګر ته 
د احترام له مخې فقیر (هغه خوک چې د ځان او خپلي کورنۍ د يوازي 
يوي ورځې خواړۀ لري). بابا (پلار یا بوډا). او ساین (نساغلی) ويل 
شوي دي. څرنګه چې دوی له ټولو دنيايي مسولیتونو او مشکلاتو 
ازاد ژوند کاوةٌ نو ډېرو کسانو یې د ژوند حسرت کری دی رابرت 
كراولي په ۱۵۵۰ کې یو شعر ویلی چې زمور له چاپبریال سره اوس هم 
سمون خوري. دی وا يي: 

ماد بوټو د دبوال بېخ ته د ناستو دوو گدایانو اوردي خبري واوربدي 
د دوی د لبنگیو د زخمونو په لیدو سترګې خوربدلي په هغۀ ساره 
ژمی کې دا يوۀ وویل چې خدای عادل دی چې داسې يې پیدا کړي یو 
موس روي 

په عادي کدایانو سربېره خینو مذهبي ډلو هم د ګېډې د مړولو لپاره 
گدايي کوله په مسیحیت کې د فرانسیسکن او دومینیکن د مذهبي 
فرقو پیروان همد اسي وو. دوی به ګدايي کوله چې تکیه یې په تولنه 
وي او له حکومت او کلیسا مستقل پاتی شي. په بودایانو کې بهکشو 
داسي ملنک دی چې دروازه ۷ گدایی کي ان د 
دایلنډ د بودايي ملک پاچا په کال كي یو ځل د بهکشو لباس اغوندي 
او خيرات غواري 


دتاریخ‌ننداره 114 
د دې کار دوه دلیله دي یو خو ملنګي په انسان کې خاكساري پیدا 
کوي. کبر ته یې نه پرېږدي. بله دا چې د دنا مال و مزو چرچو ته په شا 
اړولو سره بنیادم فرصت موعي چې ټول عمر عبادت و مراقبې ته 
وركري دا هغه چاره ده چې تولنه ورته په درنه سترکه گوري او ملنگان 
د تولني په معنوي مشرانو بدلوي. دغه راز گدايي د دې سبب کېږي 
چې ملنکان له دولتي ادارو ازاد واوسي له دولتي موسسو د 
ملنگانو ازادي له دولته دا امکان اخلي چي دوی د خپلو سياسي 
مقصدونو لپاره استعمال کړي. 

په اروپا کې په اوولسمه پبری, کې د سکیولریزم د زیاتېدونکي اغبز 
او د مذهب د کمزوری په وجه چې له مريني وروسته ژوند او ژغورني 
باندې باور ورسره دړې وړې شو. د گدايي په وړاندې د ټولنې په چال 
چلند کې تغییر راغی: د هبي عقایدو په سموالي باندي شکونو د 
کدایانو په باره کې ټول تصور بدل کړ. 

که به څوک په سوال کولو ولیدل شول. نو د جزا لپاره به سر ورخربیل 
کد او قلد نا کل تر جه یی وکل خورل د کیت سییر کلک بار 
ښارونو ته د ګدایانو په ورتلو بندیز ولکاوة خینو نورو ښارونو د 
گدايي خلاف قوانین وضع کرل د اروپا په خینو برخو کې د ګدايي 
مستحقو کسانو ته لایسنسونه ورکرای شول چې په دې دول د خیرات 
غوښتلو اجازههر چا ته نوي ۱ 

په صنعتي دوران کې چې د کار کولو ضرورت تر بل هر وخت ډېر 
احساس او د روغ بنیادم لپاره کار لازمي وګڼل شو » ګدایان د ټولنې د 
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اوږو پپتي وگرخبدل دوی یا بندیخانو ته واستول شول او یا په کار 
خایونو کې ایسار شول دغه وخت د خير اوصد قي ټول مفهوم بدل شو 
او يوه سوالگر ته د صدقي ورکولو معنا دا شوه چې په لوی لاس یو 
خوک لټ او تیار خوره اموخته کوې. د خلکو زرونو ته دا خبره پرپوته 
چې ببوزلو ته د خیرات ورکولو په خای دا بهتره ده چې کار ورته پیدا 
کرای ی مگ توشر ما هی چاردګره تاماه 

زموږ په ټولنه کې لا تر اوسه گدايي ته د مذهبي عقایدو په رڼا کې 
لیدل کېږي دلته سوالګر د صدقې د موندلو لپاره د دين لمن نيسي او 
د خیرات غوښتلو لپاره هغه کلمې کاروي چې د خلکو مذهبي 
احساساتو ته مخاطبې وي. په دې سیمه کې ګدایان د صدقې لپاره او 
واکمن د قدرت لپاره لا تر اوسه پورې د مذهب استثبار قه ادامه 


33 کوي. 
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زورورې وسلي 


خلکو د دې لپاره چې ستونزو ته یې د واک د خاوندانو پام ورواوري 
اوپه اوارولو کې یې مرسته ورسره وکړي. له بېلو بېلو طریقو او رودو 
استفاده کړې ده 
دهرما په هند براعظمګي کې د خپلو غوښتنو د پوره کولو لپاره په 
لاسبرې طبقه باندې د فشا راحولو يوه خږيا پخوانی, او اغبزمنه لاره 
او ذریعه وه. د دهرما دود داسي و چې زیانمن شوي به د زیان 
رسوونکي کور محاصره کر خوک به یې نه پربنسودل چې دې کور ته 
ورشي او یا ترې راووځي. محاصره به د زیانمن شوي د غوښتنو تر 
پوره کبدو پوري روانه وه دا یو سوله ایز او د عدم تشدد میتود و. 
سب لوري به د کلابندی, د ماتولو لپاره معمولا له زوره کار نۀ 
خیست. بلکې خبري اترې به یې كولي چې ستونزه اواره شي. دغه 
دود دا په پوخیانو کې عام و خکه عسکرو ته منظم معاش نه 
ورکول کېدۀ او دوی چې به د معاش د تر لاسه کولو لپاره بله لاره ونه 
ليذه د دهرما لاه به يې خپله کر 
د دهرما دود په نوې زمانه کې بڼه بدله کړې ده او د گیراو په نوم په 
نوي شکل راڅرګند شوی دی. د نن سبا سياسي گوندونه په حکومت 
باندي د خپلږ شوښکتو د منلو په فرض له دې طريقي کار اڅلۍ خو پد 
اوسني وخت کې د قدرت خاوندان د محاصره کوونکو د خورولو 
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لپاره ډېر خله له زوره استفاده کوي. همدا وجه ده چې گیراو نور د 
سیاسی حقونو د څرګندولو خامخا سرلسيع وال رن که وف 
د هندوستان په تاریخ کې ستونزو ته د واک د خاوندانو د پام ارولو 
بله طریقه د هرتال وه. څرنګه چې په براعظمګي کې کاروبار تر ډېره 
حده د هندو سوداگرو او دوکاندارانو په لاسونو کې وو. > نو د هرتال 
(اعتصاب) غوښتنه به یې په ټول ملک کې منل کبدله او ان د کلیو 
دوگانداراتو په په هرتال کې برخه اغیسته او دوگاتونه په یې بندول 
حکومت چې به دا حال ولید نو مجبور به شو چې د اعتصاب کوونکو 
غوښتنو ته غاړه کېږدي او د هرتال د بس کېدو خواست وكري نن سبا 
سیاسي ګوندونه او نور ببلاببل ګروپونه د هرتال دودیزه او پخوانۍ 
طرپاله پدحګگرسهپلادويه فقاز اچولوالو یار ګوټکنو مار 4 : 
حکومت د رابللو لپاره استعمالوي 
البته. د وخت په تبربدو سره دلته یو تغییر راغی. اوس د سياسي 
گوندونو فعالین د دوکانونو او د موټرو د تک راتک د بندولو لپاره 
له ګواښ او فشاره کا راخلي چې اعتصاب کامیاب کړي او د خپلي 
ډلې زور وشيي. کله کله وینو چې دوکانداران او کاروباریان نه 
غواړي اعتصاب وكري خو د یو گوند د امر منلو ته مجبورېږي. 
اعتصاب کوي. 

کارګري اتحاديي او سنډیکېټونه د فایریکو د مالکانو په خلاف د 
اعتصاب له طريقي کا راخلي. د کارګرو اعتصاب د فابريکي په ساحه 
پوزی محدود وي. دوی کار بس كوي او چا ته اجازه نه وركوي چې 
فابریکی ته داخل شي. په اوله کې د فابریکو د کارگرو کاربندي غير 
قانرتي وب ره اوصنصت کارو بې په مقابل کې شب کر و مود خو 
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خپل اکثره حقونه‌د اعتصابونو په ذریعه تر لاسه کړي. ۱ 
په اوسني وخت کې زده كوونکي. محصلان او د کسبگرو اتحاديي 
ځپالو غوښتتو او قوی ته د رسبدو لپاره اعتصاب ته مخه کوي. 
محصلانو په اروپا او امریکا کې د شای پېپپږ په شبیشږ او 
اویایمو کلونو کې د پوهنتونونو ټول جوړښت بدل کړ. په فرانسه کې د 
محصلانو د ۸ کال اعتصاب د فرانسې دویم انقلاب بلل کېږي. 
په پاکستان کې چې د محصلانو په اتحادیو باندې د بندیز لګېدو په 
وجه د محصلانو تولنه غير سپاسی شوې.ده نو د محصلانو خيني 
خاص ګروپونه د اعتصاب له وسلې د تعليمي نظا م د ریفورم او 
بهتری په خای تر ډېره حده د د یو ډول باج په توګه د خپلو کروپی کنو 
لپاره استفاده کوي. 

د واک د خاوندانو په خلاف د اعتراض د خرگندولو يوه بله ذریعه 
بایکاټ 5 ه. د دې کلمې په تاريخچي باندي خبربدا جالبه ده. په 
نولسمه پېړۍ کې آیرلنډي بزګراتو او د مځکې اجاره دارانو د 
پروټسټانټ مذهبو انګرېز ملاکانو په خلاف مبارزه کوله زمکه والو 
د باغي بزگرانو او اجاره دارانو د شرلو اراده وکره ه. آیرلنه یانو له دې 
اقدام سره په مخالفت کې (د مځکې اتحادیه) ) جوره کره او ويي 
بت ی ی اس رات يدمتابل ې 
به دوی ټول له نومري ملاک سره رابطه غوڅوي له دې فيصلي ورسته 

هغه لومرنی انګرېز ملاک چې د خپلې مځکې کرونکي يې وشړل. 
کپتین بایکات و. بزګرو له دغه ملاک سره رابطه غوخه کره او اوس د 
بایکاتِ کلمه دهمکاری د نه کولو لپاره په پراخه پیمانه استعمالبري 
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سياسي گوندونه د خلکو د خپلولو او په خلکو کې د سياسي شعور 
دپیدا کولو لپاره د پامفلېټونو. اعلامپو او برشو روت + لپکلو او 
وېشلو له لاري هم فعالیت کوي. له دې میتوده د امریکا د ازادی په 
جکره ه کې چې د سياسي پامفلیتونو د وبشلو لپاره (کارسپانډنټ 
تولنه) جوره شوه خورا اغبزمنه استفاده وشوه دغو پامفلبتونو د 
ریاد کلک کد دله وی خد يدا رد 

په انګلستان کې د توماس هارډي په نوم یو کس همداسې تولنه جوړه 
کړه او د حکومت په خلاف یې د پامفلېټونو د خورولو لپاره له 
پوستي نظامه کار واخیست. حکومت چې د دۀ د کار په اغېزمنتوب 
پوه شو نو د دۀ په کور یې حمله وکړه او د ۴ کال د مي په دولسمه 
نېټه یې ونیو. په ده باندې د خیانت تور ولګېدۀ خو محکمې خوشي 
کر او خلکو یې تود هر کلی وکاوۀ ة بریتانبا حکومت له دې ذريعي 
سره د مقابلې لپاره د سانسور پالیسی, ته مخه کړه د خو دې پاليسي د 
پامفلېټ لیکلو حرکت ونه دراوۀ او بې له دې چې ورو شي ادامه یې 
ومونده. 

د خلکو د سياسي او اجتماعي تحرک لپاره يوه بله ذریعه پوستر دی 
که د واک خاوندان پوسترونه وشلوي نو سياسي فعالین د خپلو رايو 
د بیانولولپاره هد پوالونوباندي شعارونه ليکي او بالاغره خلک په 
سرکونو باندي د خپل زور د ښودلو او خپلو غونتنو اوربدلو ته د 
حکومت د ارباسلو لپاره مظاهري كوي 
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د جلاوطنۍ سیاست 


د لرغوني یونان ښار- دولتونو چې د ديموكراسي, اولیګارشي او 
مونركي نقلاموتو لومرۍ تجربي کړلي کو له سياسي کدودیو د بشهر 


شول 

د سیاستوالو او واکمنې طبقې د دغسې نادودو د کنترول لپاره د ښار- 
دولنوتو اتباعو دا رواج کېښود چې په درغلۍ لړلي سیاستوال به لس 
کاله په جلاوطنی, کې تېروي دا تېږه خکه کېښودل شوه چې سیاست له 
تایاکی, خوندي شي او هم نور هغه کسان چې په قدرت کې پاتېدۀ 
غواړي» درغلی ته زړۀ نه نكري 

موږ داسي مثالونه په کابو هر تمدن کې موندلی شو. د جلا وطنۍ سزا ند 
يوازي بدنامو او بې اعتباره شویو سیاستوالو ته ورکول کېده بلکې 
هغو کسانو هم لیدله چې د ټولنې اجتماعي > كلتوري او مذهبي اقدارو 
ته یې خطر پېښاوۀ. 

پار امو اوی کی اکر ری چې؛ کلک راقلات رای پاناس 
بې د رومي تولني اصلاح غوشته. خپله لور جولیا جلا وطنه کړه د جولیا 
لیبرال او په جنسي لحاظ بې باک چلند د امپراطور اګوستوس د خجالت 
سیب گرخبدة. 

یو بل مثال د نامتو شاعر اوید دی چې په رومي تولنه کې ډېر منلی کس و 
خو له شاعری, سره د اوید ميني له هغو اخلاقي پولو تبری کاوۀ چې د روم 
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ادارې ټاکلي وو. اکوستوس له لمسوونكي شاعری, خخه د اوید د 
راگرخولو بله‌لاره ونه ليده جلا وطنه یې کړ. 
د اگوستوس دغه پیل کري دود ادامه ومونده او د دة گای ناساتو . نامتو 
فیلسوف سنیکا. چې د بشپر قدرت په خاوندانو یې نی وکې کولې. له 
رومه وشاړۀ. سنیکا د نرون په زمانه کې روم ته د تلو اجازه ومونده خو 
بيا هم مجبور شو چې دغه نار پربردي او پاتي ژوند په جلاوطنۍ کې 
تېر کړي دۀ په جلاوطنی کي خود کشي وکړد 
د مسلماننو په تاریخ کي هم د جلاوطنی, ډېر ثالونه موندلی شو 
حضرت ابوذرغفاري ته وویل شول چې له وطنه ووځي. دۀ په شتمنو 
باندې د ډېر ثروت د غونډولو په خاطر نی که کوله 
جلا وطني دوه ډوله ده يو دا چې واکمن او لاسبرې طبقه خيني کسان 

خانونو ته خطر وګټي او له وطنه یې وشري دې ته اجباري جلاوطني 
وایو. خو بل ډول یې اختياري ده داسي چې ځينې کسان په خپل وطن 
کې ځان په امن کې نه ويني او یا د مستبد حکومت په خلاف | زادې 
څرګندونې نه شي کولای » نو په خپله خوښه له ملکه ووځي. 
په اوسنی, زمانه کې د دوارو دولونو جلاوطنیو گن مثالونه مومو. کارل 

مارکس د خپلو سياسي نظریو او انقلابي فعالیتونو په خاطر نه يوازي له 
پلارني هېواده بلکې له فرانسې او بلجیمه هم وشړل شو. په اخر کې یې په 
انګلستان کې سياسي پناه تر لاسه کړه | و پاتي ژوند یې هورې تېر کړ. د 
نولسمي پېړۍ یو بل مهم کس د استریا صدراعظم میترنیخ و چې له خپل 
وطنه وتشتبد او په انګلستان کې یې پناه واخیسته په معاصره زمانه 
کې انگلستان. هم هفو کسانو ته سياسي پناه ورکره چې خپلو 
حکومتونو له وطنونو وشرل او هم یی هغه کسان په خبله غبره كي ومنل 
چې د سياسي دلایلو په وجه په خپله خوښه له وطنه ووتل. 
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د روسيي د تزارانو په استبدادي دور کې خيني سیاستوال په خبله 
خوښه له هېواده ووتل چې سياسي فعالیتونو ته ادامه ورکرای شي. 
لینین او په سلګونو نور کسان په تزاري دور کې په خپله خوښه له 
روسبي ووتل او تر هغو پورې کله په یو | و کله په بل اروپايي هېواد کې 
سرگردانه وو چې لومړي نریوال جنګ وطن ته د ستگیذو او د سل 
انقلابي دور ان د پېلېدو فرصت په ګوتو ورکړ. 

کله چې په جرمني کې هیټلر قدرت ته ورسېد او د نازي ايديالوژي په 
اساس اداره یې جوړه کړه نو یو شمېر ساینسپوهانو مفکرانو. لیکوالو 
او هنرمندانو د خپلې خوښې جلاوطني غوره کر د جرمني پوهنتونونه 
تش شول خکه لویو پروفیسرانو ملک پرېښوه او د پوهنتونونو روباندی 
ژوند مراوي شو. خيني جلا وطنه جرمنیان له جګړې وروسته خپل هپواد 
ته ستانۀ شول خو متحدانو نامتو لیکوال برتولت برشت ته اجازه ورنکره 
چې لویدیخ جرمني ته ورشي خکه نو هغه په ختیځ جرمني کې دیره شو. 
په هندوستان کې د انکرپزانو د استعمار په وخت کنو هغو انقلابي او 
رادیکالو کسانو چې په هېواد کې یې د خپلو سياسي فعالیتونو د ادامې 
په مخ کې خنډونه لیدل. په خپله خوښه جلاوطني غوره کړه دا جلاوطنه 
لیدران اروپاء اسیا او امریکا ته‌لاړل او د استعماري حکومت خلاف یې 
خبري وکولې. 

په اوس وخت کې د اسیا. افریقا او لاتيني امریکا هغه سیاستوال, 
روڼاندي او فعالان چې مستبد رژیمونه ګواښي. یا خو له خپلو وطنونو 
په زور شرل شوي او یا په خپله خوښه وتلي دي چې خپلو هخو ته ادامه 
ورکړي. د جلاوطنۍ د بهیر مخه يوازي په دیموکراتو ټولنو کې نیول 
کبد ای شي ځکه دیکتاتوران او مستبدان هيڅ ډول اپوزیسیون نه زغمي 
١‏ و له مخالفانو څخه د ځانونو د خلاصولو په‌لارو چارو پسې ګرځي. 
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خایخاه افل 


تاریخ اکثره وخت د نشنلیزم تر اغبزلاندي لیکل كبري تاريخ د اتلانو او 
خاینانو له کیسو ډک دۍ نشنلستِ تحریکونه خپلو مقصدونو ته د 
رسبدو لپاره اعلی مثالونو ته ارتیا لري چې نوی کهول هغوی ته وگوري 
او په پليي پل کبردي 

هغه وگري چي د ملت له مقصد او ګټو سره جفا کوي د خاین نوم ورکول 
كبري او د ملت د غلیم په توګه یی غندنه کېږي. مور دغه شی د سند د 
تاریخ په ناسيونالستي تعبیر كي وینو. د سند د تاریخ ناسيونالستي 
شرحه راجا داهر (د سند د سيمي وروستی هندو مذهبه پاچا چې اموي 
جنرال» > محمد بن قاسم یې سلطنت ورختم کړ. ژبارن) د خپل هېواد او 
ملت د مدافع په توګه ستايي او محمد بن قاسم د تیریگر او برغلگر په 
توګه معرفي کوي. 

مور دغه راز ز په دې تاریخ کې هشو شيدي (چې نوم یې هوش محمد 
شهید شو) د بو اتل په خبره کې وینو چې د دبي په جګړه کې یې له 
انګرېزانو سره په مېړانه مقابله وکړه او سیت نوامل یو خاین راښکاري 
چې له انګرېزانو سره د سند په نیولو کې همکار و. 

په حقیقت کې د تاریخ خڅ دغسې تعبیر د اوسني سياسي حالت انعکاس دی 
چې سندهي نشنلسټ د مركزي حکومت د غلبې مخالفت کوي او هر هغه 
سیاستوال خاین بولي چې د مرکزي حکومت د پالیسیو ملاتری‌دی 
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کمیونالیزم ( د مذهب او توکم په بنیاد سکتاریزم. فرقه گرایی 
تيوريکي چوکاټ دی چې د قومي یا مذهبي هویت د ی 
تاریخ د خاین او اتل په اساس جوروي کله چې د شلمي پبری په شلمو 
کلونو کې په هند براعظمګي کې کمیونالیزم راخرکند شو نو هندو او 
ساسائ بزلدر خبل خابان لږ اة فارخ له پاټ وان ایس د 
مسلمانانو لپاره محمد بن قاسم. محمود غزنوي او محمد غوري هغه 
اتلان شول چې هندوانو ته یې ماته ورکړه او په هند کې یې د مسلمانانو د 
حکومت اساس کېښوة . دوی فاتحان او ننگيالي وبلل شول او د دوی په 
پوخي بریاوو هندي مسلمانان وویار بدل او ونازپدل له مسلمانو اتلانو 
سره د مقابلي لپاره د هندوستان هندو مذهبه تولني رانا پره تاب او شیوا 
جی د زړۀ ورو کسانو په توګه وراندي کړل چې د مسلمانانو د سلطي په 
دایز مي پاڅېدل او هندوانو ته بې له لاسه وتلی ویار بيا ور په 
وروسته بيا د انګرېزانو د استعمار د دوري په تاریخونو کې وا 
برطانوي فاتحان او د امپراطوری, جورونكي لکه رابرټ کلایف. ورن 
هستنکز او کارنوالیز وینو چې د اتلانو مقام ته خبژي او سراج الدوله. 
تیپو سلطان. واجد علي شاه او بهادر شاه د فاسدو. عیاشو. متعصبو. 
او نالایقو واکمنو مقام ته. چې د ختمبدو ور دي. راكوزبري د دغو 
واکمنو دا دول انخوربدا راته وايي چې د دوی نسکورپدل او قدرت ته د 
انگربزانو رسبدل یو منطقي او معقول کار و چې وشو. 

وروسته له ۱۸۵۷ کاله چي د بغاوت تاریخ ولیکل شو انگرپزانو نوي 
تلان هم راوړاندې کړل چې له باغینو سره وجنگپدل او هفوی ته یې 
ماته ورکره. ن نیکلسون, هنري لاورنس. او هوډسن د استعماري حکومت 
ژغورونكي ۲ اتلان شول خو هغوی چي د دوی د واک په خلاف 
ودل جنایت کارو او خاینانو په توګه وغندل شول د جانسي راني 
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یب رد )» بپگم حضرت محل تا نا صاحب, تانتیا 
پ. منگل پنډي او عظیم الله د انگربزانو په خوښه لیکل شوي دي 
بې خاینانو خای وموند. خو د نشنلسټ غورځنګ په دوران کې 
او د براعظمګي لها زادۍ وروسته. کیسه سرچپه شوه. د د ٨۸۵۷‏ د پېښې 
خاینانو او اتلانو خپل خایونه یو بل ته ورکرل 
د تاریخ په نوي تعبیر کې باغیان او شورشیان اتلان شول او د استعمار د 
زمانې اتلان هغه بد زري کسان وبلل شول چې د هند د ازادۍ جګړه یې په 
بې رحمۍ سره وځپله 
مورخ قاسم قريشي د ديلي د محاصري په ورځو کې برطانوي افسرانو ته 
د هندي جاسوسانو استولي لیکونه چې د باغیانو د کمزوری په اره 
معلومات پکې شته. خپارۀ كري دي دغو معلوماتو له انکرپزانو سره د 
بغاوت په ځپلو کې مرسته وکړه حکیم احسان الله خان. الهي بخش. 
جیون لال. او د نورو جاسوسانو يوۀ کوربه چې په منظم ډول به یې 
انګرېزانو ته معلومات‌ورکول. د باغیانو له مقصد سره جفا کړې او ان (د 
وروستي مغول پاچا بهادر شاه مېرمن ) زینت محل په دې تورنه شوې ده 
چي له انگربزنو سره یې مرسته کوله چې ګوندې د دې زوی په تخت 
دا رنکه پېښې یو مهم سوال را ولاروي: وګړي ولي له خپل ملت یا هپواد 
سره خیانت ته زړۀ ښه كوي؟ 
یو علت خو حرص او د ډېرو پیسو د لرلو اسره ده چې پاتي ژوند په مزو 
او اسوده ګۍ کې تبر شي. خو دلته داسي مثالونه هم شته چې شتمنو 
بيو یم ر ا ی دی 
یو څوک و چې د سراج الد وله په خلاف یې دسیسه وکړه او د شراقي هند د 
لوو د کميلی د دې خد مت په بدل کې د بنگال نواب 


شو. د میر جعفر خبانت د سياسي قدرت د حصول او د اقتدا ر لپاره و. 
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البته . دی ژر له کمپنۍ مایوسه شو ځکه انگربزانو یې د اقتدار درناوی 
ونه کاوةً او چې بې فایدې یې ولید د دۀ ځا یې مير قاسم ته ورکړ. 
هو ماطاق سروب عبر ضادق ځیانت و كاو میرصادق په دې تمه و 
چې انکربزان به ښه انعام وركري په مير صادق سرببره خيني نوري 
ا اشرافي کورنۍ هم وې چې تیپو سلطا ناو د دة کورنی, ورته تر 
ځان ټیټ ښکارېدل او د تیپو سلطان د حکومت د ړنګولو لپاره یې د دۀ له 
غلیمانو سره مرسته وکړه. 
خيني کسان د کسات اخیستلو لپاره هم خیانت کوي. مثلاد سیټ‌ناومل 
پلار چي په سند کي د تألپور کورنی,د واکمنی په وخت بندي ار په زور 
مسلمان او سنت شو. د نو زوی یې د پلار بې عزتي هیخوخت هیره نه کړه 
او چې فرصت په ګوتو ورغی» له انکرپزانو سره یې همکاري وکره چې 
سند ونيسي, 
په اوسني وخت کې مور د خیانت لپاره نور علتونه هم مومو. اوس په تېره 
بيا په هغو هبوادونو کې د خیانت مثالونه زیات موندلای شو چې هلته 
ديكتاتوري وي او له خلکو سره ستم کېږي نو له داسې حالته د تېښتې 
لپاره خيني کسان غوره ګڼي چې له خپل هبواد سره خیانت وكري او 
پيسي وګټي او په هغو پیسو پاتي ژوند په بل هبواد کې په کراره تبر 
کړي د دې دول خیانت یو مثال هغه عراقی پېلوټ دی چې د ۷ د 
جګړې تر پیلبدو دمخه یې میک الوتکه اسراییل ته وتښتوله او 
اسراییلو ته یې د شوروي ساخت مېګ الوتکو د تخنیک په اړه پوره 
معلومات ورکرل اسراییلو له دغو معلوماتو په جګړه کې استفاده وکره 
پیلوت په بدل کې یو میلیون والره انعام واخیست 
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په پهلوي ژبه کې فردوس داسي باغ ته وايي چې دیوالونه ورنه تاو 
دي. د میوو له ونو گلونو. فوارو او مرغانو ډک دی ښځې او نارینه 
پکې له یو بل سره خوشحاله ژوند تبروي 

په عربي کې هم جنت د ونو باغ ته وايي او یا داسې وره ساحه چي 
كجوري پکې ولاړې وي. 

د یونانبانو .یهودو او عیسایانو په ټولنو کې د جنت په اړه دري بېل 
تصوره موجود دي. یو ګومان دا دی چې وو نه وو یو وخت په همدې 
خاورینه مخکه باندې زرینه زمانه وه په زرینه زمانه کې وگریو له یو 
بل سره ف جنال کارق رقا او نۀ یې له ب یو پله کرکه کبدله د 
تولو ښځو | و نارینه وو بې کړپه . خوشحاله ژوند و. د خورو پريماني 
وه راجایبره طبیعت له رنگونو او شایستونو مالامال و. د انسانانو په 
تولیزه او شریکه حافظه کي د طلايي عصر خاطري خوندي دي, شکه 
خو بشر په هغه وخت پسې چې بې کشمکشه. کرار ژوند یې کاوة. 
سړې ساواي باسيې 

د جنت په اړه بل تصوردا دی چې دلته په مځکه باندې داسې ټاپوګان 
وو چي بشر پکې بې خاره. بې جنجاله »ارام ژوند تبراوة ۱ 

دریم تصور جنت د اليزي د میدانونو (الیزين فیلوز) په بڼه 
انخوروي. په دې خای کې دنيايي پرابلمونه نشته او د تلپاتي کراری 
پلوشي خپري‌دي 
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د زريني زماني په اړه رومي شاعر هیسیود وايي چې په هغه وخت کې 
انسان: د خدایانو غوندي په بې غمه زړۀ . بې زیاره او بې کړاوه ورخي 
شپي تېرولې 

افلاطون په خپل کتاب (سیاست ) کې زرینه زمانه د کرونوز (په 
يوناني اساطیرو کې د وخت رب النوع چې انسانان د د په وخت کې 
پیدا شول ژباړن) د واکمنۍ زمانه یاده کړې ده چې هلته د مېوو 
پريماني وه او خلکو ډېروخت په ازاده هوا کې »> بې جامو > بې بستري 
او بې بړستنې ژوند کاوۀ 

راوروسته بيا د مسيحي دين عالمانو د مځکې په سر چپرته لرې» نا 
معلومه سیمه کې د یو داسي خاورین جنت په وجود تاکید وکاوةً 
چې د بشر له ګوتو وتلی دی دې جنت ته يوازي خینو کسانو له خاصي 
اجازي وروسته لاره موندلي ده له يوۀ بل ليد لوري سره سم» خدای 
پاک خاورین جنت اسمان ته خبژولی او انسان يوازي له مريني 
وروسته دا چانس لرلای شي چې ورشي. 

په منخنیو پپریو کې مسيحي علماوو عقیده لرله چې مخکنی جنت د 
عدن باغ دی چې په خاورینه کره باندي چرته پروت دی . په ۱۱۶۵ 
ميلادي کال دا عقیده عامه وه چې د عدن باغ په اسیا کې د پرستر 
جون(دا د اروپایانو یو افسانوي شخصیت دی چې ويل کبدل په اسیا 
کې د مسلمانانو او غير مسیحیانو په منځ کې پټ يوه عيسوي قام 
باندې واکمني كوي ژباړن) په قلمرو کې او یا په یو نامعلوم ټاپو 
کې دی دغو باورونو او ګومانونو د خاورین جنت د لټون او په بحرو 
بر کې د اکتشافاتو شوق‌پیدا کړ. 

کله چي امریکا وموندل شوه خینو کسانو خاورین جنت په برازیل کې 
ولید او ځینو نورو په کپ هرموسو کې. امریکو وسپوشي (د فلورانس 
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سوداګر او سمندر گرخی و. په ۱ کې دنیا ته راغۍ یو شپېتة کاله 
یې عمر وکړ. دۀ د پرتګال د پاجا په خدمت کې څو ځله نوې دنیا ته 
سفرونه وکړل خيني کسان وايي چې د امریکا نوم د ده له نومه 
اخیستل شوی‌دی. خو اکثره کسان دا نظر نه مني. ژباړن) په خپل يوۀ 
لیک کې کاږي چې: مهربانه خاوره. په خورا دنګو بې شمېرو ونو 
پوښلې» داسې ونې چې پاڼې يې کال دولس مياشتي شنې دي. خوږ 
و معطر بوی ورنه خپرېږي. او مزه ناکې مېوې يې په څانګو زانګي 
چې صحت ورسره ښه کېږي د ګڼو وښو یو شین میدان چې له ګلونو 
مالامال دی او په زړۀ پورې خوشبويي یې سپرمي نازوي د ډول دول 
مرغانو لوی لوی سیلونه چې د پيکۍ رنکوتو او غروشر د بیان قدرت 
يې له چا سره نشته زما په نظر. زۀ د خاورین جنت په څنګ کې وم ) 
په منخنیو پبریو کې برابرې شوې نقشې. د خاورین جنت احتمالي 
خايونه راښيي. له دغو نقشو سره سم. خاورین جنت په ایتوپیا کې. یا 
به‌عراق» ارمنستان. فلسطین یا جنوبي امریکا کې دۍ ۱ 
مسيحي عالمانو په دې هم بحثونه كري دي چې خدای پاک جنت کله 
خلق کر او ادم و حوا یې څۀ وخت ورنه وایستل. دوی د ادم وحوا د قد 
په اړه او د خلقت په وخت کې د عمر په اړه نظرونه خرکند کړي دي او 
په دې یې غور کری دی چې ایا په جنت کې ناورغي وه؟ او ایا ادم و 
حوا په جنت کې څۀ کار کاوۀ که وزګاره وو؟ 

مارتین لوتر(د شپاړلسمې پېړۍ د لومړۍ نيمايي عيسوي عالم چې د 
پروتستانت مذهب اساس یې کېښود ) ) استدلال وکړ چې که ادم وحوا 
ګناه نه وای کړې نو انسانانو به په مځکه باندي زحمتونه نۀ گالل» 
کتاب ته به یې ارتیا نه وه. د ابدي حکمت خاوندان به وو. 
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مسص سه مهه رز 
چې عبري تر ګردو پخوانۍ ژبه ده او په همدې دلیل خد ای پاک له ادم 
سره په عبري خبري کړې دي خو دې خواب د بېلوبېلو ملکونو 
نشنلسټان خوشحاله نکرل دوی هڅه وکړه چې دا ثابته کړي چې په 
جنت کې سويډني. دنمارکي او فنلنډي ژبې چلېدلې. 
په جنت کې د نراو ښځې د برابرۍ پوښتنه هم راپورته شوه ځواب دا و 
چې که حوا بي بي. ادم عليه سلام ګناه ته نه وای لمسولی نو بيا به د 
دوارو حیثیت مساوي و. خو د حوا رول د ښځو درجه راټیټه کره. البته 
د ښځو د دویم درجه ګڼلو لپاره دا استدلال هم وشو چې دا د فطرت 
تقاضا ده چې حوا بايد د ادم اطاعت کړی وای. 
څرنګه چې په فيودالي اروپا کې شخصي جایداد مقدس تصور شوی 
و نو دا سوال‌راپیدا شو چې ایا په جنت کې شخصي ملکیت و؟ د دې 
پوښتنې په خواب کې سنټ امبروس (د د څلورمې پېړۍ مسيحي عالم. 
ژباړن) ) ويلي وو چې په جنت کې شخصي جاید اد ته ارتیا نه وه خو په 
اوولسمه پېړۍ کې په دې نظر کې اصلاح راغله او وویل شول چې که 
به چا له يوي ونې د ميوي د ټولولو حق درلود نو د دې ونې د ملکیت 
حق هم ورسره و او چې خبره داسې وه نو که له دۀ بل چا دا مېوه تروړلې 
وای» هغه ګناه کوله. 
دغه نظرونه راښيي چې د خصوصي ملکیت موسسه په تولنه کې پوره 
پياوري شوې وه ا و کلیسا یې ملاتر کاوۀ. 
په اوولسمه پېړۍ کې اروپايي عالمانو په بایبل( مقدس کتاب . 
تورات و انجیل ) او د خلقت په اړه د بایبل په نظريي نی وکې وکړې چې 
په خاورین جنت باندي باور ورسره کمزوری شو او د ورک جنت د 
موندلو په ځای په مخکه باندي په خپل لاس جنت جورولو ته پام 
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واوښت» نو داسې باغونه ودان شول چې د جنت په اړه د بشر تر 
پخوانو تصوراتو ښکلي وو. 

په اروپا کې. په ۱۵۳۳ کې په ونيز کې په ۱۵۴۵ کې په پداوو کې. 
په ۱۵۴۶ کې په پیزا کې او په ۱۵۷۵ کې په پاریس کې د ونو. دور ی 
ياھ کش دل‌شول 

په هند براعظمكي کې مغولو یو شمبر جنت نظیره باغونه کېښودل 
چې وني» . فوارې» ويالي او گلونه یې لرل او دوی به په فخر سره دعوه 
کوله چې که د مځکې په مخ جنت وي نو همدا ځای دی. همدا خای 
دی. همدا خای‌دی. 
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زور او مذهب 


په سیاست باندي مذهب معمولا هغه وخت غلبه كوي چې دولت او 
موسسي یې كمزوري وي کله چې حکومت د خلکو د ارتیاوو په پوره 
کولو کې پاتي راش شي او د خارجي و داخلي خطرونو په مقابل کې د 
خلکو د ساتلو وس ونه لري نو دغه وخت مذهبي عناصر چې له فاسد 
سياسي نظامه د ټولنې د ژغورلو او د عدالت د راوستلو خبره کوي. د 
قدرت د حصول په په لور ګام اخلي. په دغسې حالت کې مذهب په 
سیاست لاسبری کېږي او د خپلو شعایرو د عملي کولو ذریعه ورنه 
جوړوي. 

مذهب په سیاست باندي له دوو لارو غلبه کوي: يوه لاره دا ده چې 
واکمن د ځان په ګټه او د خبلي کورنی, د قدرت د تینگبدا لپاره 
شريعت نافذوي او دینی علماوو ته اجازه ورکوي چې د دولت په چارو 
کې لویه برخه ولري دویمه لاره دا ده چی ديني عالمان د سياسي 
قدرت له ترلاسه کولو وروسته مذهبي حکومت جوروي او خلک 
ارباسي چې د دوی مذهبي اجنډا ومني 2 

دغسي مذهبي عگومترنه که بد شرق کې جور شوي دي يا په فرب 
کې. د جوروونکو یې باور و چې بنیادم يوازي د زور له لاري او د 
عملونو د خارني لهلارې اصلاح کبد ای شي. خکه خو دغو حکومتونو 
د مورک تولني د جوړولو لپاره په ورو وږو جرمونو هم سختي 
سزاگاني ورکړې دي چې خلک عبرت واخلي دا باور هم و چي‌دنيايي 
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واکمنان فاسد او شریر دي. له همدې کبله يوازي مذهبي علما په 
صداقت سره حکومت کولای او خلکو ته خير رسولای شي. 

د اروپا د جینوا ښار- دولت چې موسس یې مسيحي اصلاح 
غوښتونکی او ریفورمیست کالوین (په ۱۵۹۹ کې مړ) و. د هغو 
نظامونو یو مثال بللی شو چې سیاست ورکې د مذهب مربی وي 
کالوین د سياسي قدرت له حصوله وروسته د خپلو مذهبي نظریو د 
عملي کولو په دریخ کې و. د ده لومرنی کار د شا راوسېدوتکر قدا 
اعلان و چې که هر خوک یې د نظریو پلوی نه دی. له ښاره دې ووخي. 
هغوی چې په ښار کې پاتې شول. په لویو یا وړو گناهونو او خطاوو 
یې خورا سختی جزاوي وليدلي. په دغو جزاوو کې تکفیر. له ښاره 
شرل ګید او اعدا شاملوو. 

د کالوین په امر د ښار ټول هغه هوټلونه او مېلمستونونه چې مېلمنو 
ته يي د سکس اسانتياوي برابرولي بند شول هر سوداگر او 
د وکاندار ته چې تقلب یې کاوة یا یې په تله کې ډنډې وهلي. سخته 
جزا ورکول کېدله په بې باکو بازاري سندرو او قطعه بازۍ بندیز 
ولګېد. امروشو چې مقدس کتاب‌باید په هر مهم خای کې ایښی وي. 
که به څوک ولیدل شو چې د وعظ په وخت کې ځاندي. توییخ کېدۀ. د 
ډوډۍ تر ځوړلو دمخه د شکر کول اجباري شول د کالوین د خورا 
سختو قوانینو په زور د جینوا اوسېدونکي د هغۀ د مذهبي پولیسو 
تر پوره کنټرول او څارنې لاندې راغلل جزاوې خورا سختې وې او د 
هیجا لحاظ وڅاطرنة کبدة مثلا یو ځل یو ماشوم ته چې خپل پلار 
یې وهلی و. د سر غوخولو جزا ورکره شوه 

ويل کېږي چې په شپږ کلنه موده کې د بدعت او ارتداد په تور 
یوسلوپنخوس کسه اور ته ژوندي واچول شول او ايري شول د دي 
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توندی او تېزۍ نتیجه دا وه چې د جینوا خلک د کالوین له نظامه ژر 
پوزې ته ورسبدل او چې کالوین له ښاره وایستل شو نظا م بې هم ختم 
شو. 

په اسلامي دنیا کې په اتلسمه پېړۍ کې په نجد او حجاز کې یو مذهبي 
نهضت پیل شو چې ژر یې ګرده سیمه لاندې کره. د دې نهضت مشر 
محمد ابن عبدالوهاب (په ۱۷۹۲ کې مړ) له غير مذهبي رواجونو د 
مذهب د بېلولو مبارزه پیل کره. د سعودي سلطنتي کورنۍ موسس 
محمد ابن سعود د محمد ابن وهاب د تعلیماتو تر اثرلاندي‌راغی او بيا 
د دواړو کورنیو تر منځ خېښي هم وشوه. کله چې د ابن سعود زوی؛ 
سعود (په ۱۸٨۴‏ کې مړ) قدرت تر لاسه کر وهابیت یې د حکومت 
مذهب کړ. هقی ا او 
نو مقبري یې وراني کړې» په مقبرو کې ساتل شوي مذهبي یاد گارونه‌يي 
لري کرل او په زیارت کولو یې بندیزولګاوۀ 

له يوي خوا خو وهابیانو غوښتل چې د اسلام د لومریو وختونو اد یاله 
ټولنه احیا کړي خو له بلي خوا یې د اسلام د تاریخ د لومریو وختونو ټول 
تاريخي یادگارونه يوازي په دې وجه له منخه یورل ی 2 خلکو ورسره 
ډېره مینه وه او مقدس يې ګڼل. 

وهابیانو د مذهبي شعایرو د څارنې لپاره سخت اصول او مقررات اجرا 
کرل مثلا که به چا پنځه وخته لمونځ په جماعت نه کاوة نو پولیس پسې 
ورتلل. په زوره یې جومات ته استاوة. 

وهابي ماډل په نورو اسلامي هېوادونو کې هم مذهبي ریفورمیستانو ته 
الهام ورکړ او د قدرت د حصول او د تولني د اصلاح لپاره خيني 
نهضتونه راخرکند شول چې مذهبي اجند | یې لرله 

په هندوستان کې د سد ۱ په ۲۱ کي مر ) جهاد غورخنک 
همدا لاره خپله کړه سید احمد له شمالي هندوستانه شمال مغربي سرحد 
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ته لار چې هلته خپل اسلامي دولت جور کړي. دۀ په ۱۸۲۷ کې خان خلیفه 

EET ۱‏ د پا 
سرحد په سیمه کې د تقوا په اساس ولاره. سوچه تولنه جوره کړي. 

میرزا حیرت دهلوي په ځپل کتاب یات طیبه) كي ليکي چې 
سیدصاحب خپلو کنو ملګرو ته مهم مقامونه ورکرل او امر یې ورته 
وکاوۀ چې په خلکو باندي به شریعت په زور عملي كوي خو دغو مقاماتو 
له خپل اقتداره ناوره استفاده وکره او کله کله خو یې پېغلې ارايستلي 
چې له دوی سره ودونه وکړي. داسې هم ولیدل شول چې خینو زلمو 
مجاهد ینو په زور او جبر خواني نجوني له بازارونو او سرکونو جوماتونو 
ته يووري او د هغوی له رضا پرته یې ودونه ورسره وکرل هغو افسرانو 
هم چې د بزگرانو او کلیوالو د چارو لپاره مقرر شوي وو.خپل اختیار په 
غلطه وکاراوة او له عامو خلکو سره په کبر وجلبدل د دوی‌د کرو نتیجه 
دا راووته چې خوار او ساده کلیوال ورنه په لنډ وخت کې زرة توري شول 
دغو افسرانو د دې لپاره چې خلکو ته خبل زور وروښيي په هر هغه چا د 
کفر ټاپه ولګوله چې د دوی د تعلیماتو پيروي ته یې غاره نه ايښوده که 
بەد چا یره تر ټاکلې اندازي اوږده ولیدل شوه نو په جزا کې یې شونډې 
غوخبدلي. که به خوک ولیدل شول چې جامې یې د پښو تر بجلکو اوږدې 
دي. نو جزا یې دا وه چې د بجلکو هډ وکي يې ورمات شي. 

په افغانستان کې د طالبانو په وخت کې او د پاچا د حکومت له رنگبدو 
وروسته په ایران کې » البته په څۀ نا څۀ بله بڼه. همداسې چارې وشوې او 
د دې لپاره چې د وااو د خوښې مطابق شریعت تطبیق شي د زور له 
ټولو طریقو استفاده وشوه 
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کله چې ټول قدرت د سياسي اکثریت په لاسونو کې راغونډ شي نو 
مذهپ د سیاست خدمتگار اوه سیاستوالود ګټر ساتندوی‌شي 

د مثال لپاره به اسلامي تاریخ یاد کرو. له هغه وروسته چې ایرانیانو د 
عباسیانو انقلاب (۷۵۰ ميلادي) کامیاب کر او په نوي اداره کې د 
چارو واكي په گوتو ورغلي او د حکومت پاليسي یې جوره کره. نو د 
سیاست او مذهب تر منځ ټکر| و یقن بای شه رسب 

ايراني بیروکراسي وغوښتل چې عباسي خلیفه د بشپړ سياسي واک 
په څنګ کې مذهبي واک هم ولري. 

که څۀ هم د يني علماوو له دې کار سره مخالفت و کاوة او د شریعت په 
رڼا کې یې د خلیفه د قدرت د محدودولو هڅه وکړه مګر ایرانیانو په 
خپل سياسي او پوخي زور دیني علما له میدانه وایستل. د ایران د 
ساساني دوران درباري اداب یې دود او خلفا یې د ايراني شاهانو په 
خر کرل 

البته دا خبره سپینه شوي وه چې که خه هم خلیفه به بشپړ سياسي او 
اداري اختیار لري خو نه به د شریعت په چارو کې ګوتې وهي او نۀ به د 
شریعت د بدلولو لپاره هڅه كوي په دې دول شریعت د ديني علماوو 
په قلمرو کې پاتې شو او د | سلام د تاریخ په لومړي پراو کې دين و 
سیاست له یو بله ببل شول 
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د سیاست او مذهب تر منخ د دې دول معاملي په نتیجه کې یو داسي 
سیستم راخرگند شو چې واکمن پکې نامحدود واک درلود او ديني 
علما د دولت په چوکاټ کې د قاضیانو. مفتیانو (د شرعي احکامو 
شارحان او تعبيروونكي) . محتسبانو او امامانو (ملایانو ) په توگه 
داخل شول 

دوی په دغو پوستونو کې د دولت همکاران شول اوپه دغو مقامانو 
کې د دوی یو مسوولیت دا و چې د واکمن او دولت اطاعت وكري او 
شریعت د خلیفه له ګټو سره سم تعبیر و تفسیر کړي. خرنکه چې 
علماوو له دولته مواجب (میاشتنی یا کالنۍ تنخواه ګانې) یا 
جاگیرونه (د خدمت په مقابل کې ورکره شوي مخکه) اعځستل از 
اقتصادي ګټې یې له دولت سره ترلي وې نو دې ته یې دبر پام کاوة 
چې واکمن خوشحاله وساتي. 

له بلې خوا وا کمنو هم له ديني علماوو سره د توافق پاليسي خپله کړې 
وه. واکمنو به په ظاهر کې د علماوو درناوی کاوة. دربار ته به یې 
وربلل چې وعظ وکړي او په مهمو مسایلو کې مشوره ورنه وغواړي. 
خو هر وخت چې به یې د خپلو سياسي ګټو لپاره د علماوو 
استعمالول وغوښتل نو د فتوا ورکولو تقاضا به یې ورنه وکړه او 
علماوو به فتوا جاري کړه. 

دغو ديني علماوو د واکمن په حضور کې د اطاعت و تسلیم. د واکمن 
د پښو یا لاسونو د مچه کولو او د بې حده احترام په الفاظو باندې 
واکمن ته د خطاب کولو ټول هغه آداب سم وبلل چي په ايراني 
دربارونو کې رواج وو. 

دغه را ز که به د پنځه وخته لمانځۀ یا د روژې په میاشت کې د روژه 


نیولو په څېر ضروري عبادتونو ته د راګمن ېډه ت لکیده ئو وغو 
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علماوو د خلاصون لاره ورته جوروله واکمنو دا اجازه هم تر لاسه کره 
چې خومره یې خوښه وي هغومره ښځې وادة کړي او طلاقونه وركري 
او په حرم سرای کې هغومره وينخي وساتي چې خومره یې زړۀ غواري. 
په عباسي دوران کې د خلفاوو د قدرت له زیاتبد! سره د ديني علماوو 
قدرت کم شو او بالاخره علما د واکمنو د هوسونو په خادمانو بدل 
شول 
د عباسیانو له زوال او کمزوری سره په ببلو ببلو سیمو کې د مستقل 
قدرت لرونکې کورنۍ راڅرګندې شوي چې د سلطنت موسسه یې 
معرفي کر مسلمانو فقهاوو دغه کار په دې دلیل سم وبالۀٌ چې د 
انارکي مخه نيسي او په تولنه کې نظم و دسپلين وساتي. 
فقهاوو د زورورو نظامیانو په لاس د قدرت غصب هم په دې دلیل روا 
وبالۀ چې که روا ونة بلل شي نو سياسي ناكراري ته به لار پرانيزي او د 
کورنۍ جګړې اور به بل شي نامتو ديني عالم الموردي (په ۵۸ ۰ کې 
مړ) چې سياسي مفکر و . په خپل کتاب الحکام السلطانیه کې وايي 
چې د غاصب قدرت‌باید د خونرېزۍ د مخنيوي په خاطر مشروع وبلل 
شي 
د سلطنت او غصب مسلو ته له لار جورولو وروسته بل سوال دا و چې 
ایا سلطان بايد د مذهبي اقتدا ر تابع وي او که دا اختیار ولري چې 
مذهب د خپلو سیاسی غونتنو لپاره استعمال کړي؟ د دي سوال او 
نورو مسایلو په اره چې پاچا بايد څنګه چلند وکړي. د لیکنو یو ژانر 
دود شو چې د امیرانو هینداره نومبري. د دې ژانر په خینو مهمو 
کتابونو کې د کیکاوس (په ۰۸۲ ۰ ميلادي کال کې مر ) قابوس نامه. 
د نظا م الملک (په ٩۱‏ ۰ ميلادي کال کې مړ ) سیاستنامه د غزالی 
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(په ۱۱۱۱ ميلادي کال کې مړ) نصيحت الملوک, او د ضیاالدین 
برني اثر. فتا فتاوای جهاند اري یادولای شو. 

د دغه ژانر په کتابونو کې سلطنت د يوي ارثي موسسي په توگه 
پېژندل شوی او واکمن ته د (ظل الهي) ) یعنې د خدای د سيوري 
خطاب شوی دی د ماكياولي په نظر واکمن بايد د دين له واجباتو او 
قیدونو ازاد وي او د قدرت ټولې واګې یې په لاسونو کې وي د 
واکمنو د هينداري په کتابونو کې هم» دې ته ورته افکار وینو. په دغو 
کتابونو کې واکمن ته د ایران د ساساني پاچایانو په خبر د ديني او 
دنيايي چارو ټول واک ورکر شوی‌دی 

په هندوستان کې د ويلي سلاطینو (۱۲۰۶۰۱۵۲۶) د واکمنو د واک 
فلا ملول شل تر خر مقرل یاج ایر د الت یرد بلک کر 
وړاندې کره چې د هند له چاپبریال سره یې سمون خوړ. د اکبر پاچا د 
دربار مورخ. د دۀ نژدې دوست او سلاکار ابوالفضل (په ۱۶۰۲ 
ميلادي کال کې مړ) د سلطنت په اهمیت باندې د تاکید او د دې مقام 
دلوراوي| و ستاینې له لارې د مغولو سلطنت ته فلسفي بنیادونه جور 
کړل د ابوالفضل په اند سلطنت د خدای په نزد تر گردو لور عزت دی 
چې دی ورته الهی را وایی» داسي را چې له خدایه سرچینه اخلی او 
د پاچا په زړۀ کې له رعیت سره پلارنی, مینه پیدا كوي او په خدای 
باندې د پاچا باور و تکيه زياتوي 

له سلطنته د هغې معنا او مفهوم په باره کې چې د هند مغولو 
اخيسته. وانینا ليكي چې دا ظاهرا د سلطنت له اسلامي تيوري او 
هندو تيوري توپیر نه لري 

خو که خیر شو پوهبرو چې دا د هغو غوندي نه ده بلکې بېخي ورنه 
بله دهد ابالقضل په نظرء پاچاد خهل رعیت د کې لهاره واكمني 
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كوي او دې مقصد ته د رسبدو په لاره کې حق لري چې په پخوانو 
دودونو او اجتماعي موسسو كي تغییر راولي څرنګه چې سلطنت د 
خدای له لوري دی نو پاچا د مذهبي علماوو د مشورو په منلو مجبور 
نه دی دۀ ته الهي قدرت دا واک ورسپارلی چې د وخت له ضرورتونو 
سره سم. په تولنیز جوړښت کې تغييرات راولي. 

اکبر همداسې وکرل دود ماشومانو ودونه او دغه راز د نژدې خپلوانو 
تر منځ ودونه منع کرل. دۀ د ستي په دود هم بندیز ولکاوة چې البته 
پوره ختم نه شو. له دې ارخه که ورته و رو نو اکبر د هندوستان 
لومینی واکمن و چې د کورنی. کاسټ او ټولنې په چارو کې یې هم 
مداخله وکړه. پخوا به واکمنو په دې ساحو کې د مداخلي او د 
بدلونونو د راوستلو حق ځان ته نه ورکاوۀ. 

اکبر پاچا چې د علماوو په موافقه د ( مجتهد ) اختیارات هم په خپل 
لاس کي وا خیستل تر قدرت یي لا زیات‌شو اکبر دا کار د ابوالفضل 
د پلار شیخ مبا رک په مشوره وکر. مبارک ورته وویل چې له ديني 
علماوو دي وغواري چي یو (محضر) دستخط کړي چې دۀ ته د 
مذهب د تفسیر و تعبیر د اختیار وکالت وركوي په دې دول اکبر پاچا 
هم د مذهبي او هم د سياسي چارو واګې : تر لاسه كري او له ديني 
علماوو سره نورد پاچا د فیصلو د چلینجولو واک پاتي نه شو. 
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ازادي. مساوات . ورورگلوي 


د فرانسي د ۹ کال انقلاب د سياسي بدلون په نتیجه کې یو نوی 
کلتور وزېږاوۀ چې د اروپا د ټولنې پخوانی استبدادي نظام یې ورو ورو 
په دیموكراسي بدل کړ. ازادي» مساوات‌او اخوت د انقلاب شعار و چې 
د اریستوکرا سي او د هفي د کلچر غلبه یې ختمه کره. په ټولنه کې 
هرارشي او د مرات تبو سلسله هم ختمه شوه انقلاب د ژوند په هر ارخ 
باندي اثر وکاوة د سلطنت او اشرافیت د امتباز ټول سمبولونه بې 
اهمیته شول خلکو د عالي جناب یا عالیقدر په بر لقبونه له خولو 
وغورخول او یو بل ته یې د وطنوال(ستیزن) ويل پیل کړل 

د مساوات د مفهوم تر اغېز لاندې خلکو د ( (تاسې) د کلمې په خای چې د 
لورو طبقو د درناوي لپاره وه. د (تۀ) کلمه خوښه کره خلکو له 
اشرافیته خپله کرکه د بې ادبه او شيلي ژبي په ذریعه چې اشرافو ته 
سپکې سپوري او كتري كنايي پکې وې > څرګنده کره د انقلاب په زمانه 
کې د ببوزلو او شتمنو طبقو تر منځ د توپیرد ختمولو لپاره هخي وشوي 
په دې دور ان کې له دولته د کلیسا بپلبدا د سکیولریزم اساس کېښود 
چې د مذهبي زغم سبب شو. کله چې په فرانسې باندې انقلاب مخالفو 
هېوادونو یرغل وکر. په فرانسه کې د نشنلیزم یو پیاوری احساس 
وغوربد او له یرغل سره د مقابلې لپاره خلکو لښکر وکړ چې د خپل 
ملک دفاع‌وكاندي 
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د انقلابي کلچر یو بل اوڅار ارخ په اجتماعي» سياسي او کلتوري 
فعالیتونو کې د ښځو ګډ ون و. په انقلاب کې ښځو فعاله برخه واخیسته. 
د شلمي پېړۍ د نامتو جرمنۍ فيمنستي ټولنپوهې ماریا مایس په ژبه: 
دوی د پاریس په کوخو کې له روانې مبارزې سر د یو خای کبدو په 
ذریعه او دغه راز د بسئونو په کټو گروپوتو او گیو جمهوري کلبوتو كي 
چې په ټوله فرانسه کې جور شوي وو. د شاملبدو په ذریعه ارزو لرله چې 
د لوی انقلاب په منځ کې خپل انقلاب هم وكوي د فیود الزم په خلاف 
جګړه کې د پاریس د ببوزلو پرکنو کنو مبرمنو پوره برخه لرله 

د فرانسې د انقلاب خورا مهمه ځانګړنه دا وه چې خلکو د ژوند په هرډګر 
کي نشور چا کی دغلي | مرک کر دمه خی که اسمیلي 
غریو به چې خبرې کولې نو عوامو به یې په دقت سره خار کاوۀ. انقلاب 
عام خلک وروزل چې د خپلو حقونو لپاره د پوځ په مقابل کې 
وجنگبري. د فرانسې د انقلاب په دوران کې چې عوامو کومه تجربه 
ترلاسه کړه. دغه تجربه یې د ۱۸۳۰ او ۱۸۴۸ کال په انقلابونو کې چې 
کوڅې یې په کامیابی, سره بندې او مورچي یې ورکې جوړې کړې. پکار 
راغله د پاریس خلکو د اروپا د نورو هېوادونو اوسېدونکو ته چې هلته 
خلکو د خپلو استبدادي حکومتونو په خلاف مبارزه کوله. یو ماډل 
وراندي کر. 

یو بل بدلون د | راغی چې اشرافو د عوامو د کلچر تر اغبزلاندي خپل د 
بیکو دودیز لباس پرېښود او په تولنه کې یې د عادي خلکو غوندي 
لباس واغوست. 

د انقلاب په دوران کې د شتمنو او ممتازو طبقو په خلاف د عادي کس 
قهر د خشونت په بڼه را څرګند شو. اشرافیت برالا توهین شواو گبوتن په 
پرله پسې ډول د انقلاب د مخالفانو سرونه غوڅ کړل چې په نتیجه کې. 
ښکاره اعدامونه د عوامو د ساتېري په يوي ذريعي بدل شول خلک به د 
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اعدام د خای شاوخوا راټولېدل او چې د مقتول پري کری سر به یې ولید 
چکچکې به ېې كولي. د روبسپیر د ترور دوران د تشدد په ذریعه د 
انقلابي آخلاقو د دود ېدا د هڅې دوران‌و. 

په ۱۷۹۴ کې د عام مصونیت د کمېټې ویاند انقلابي اخلاق د پخواني رژيم 
په وخت کې له فسق و شرارت سره د مقايسي له لاري توضیح کرل . دۀ وویل 
: مور غوارو په خپل هیواد كي د ایگوایزم و انانیت په خای صداقت اود 
امتیاز غوښتنې په خای اصول حاکم کرو د دودونو په خای خبلو 
مکلفیتونو ته پام وکړو . د مال او شتو په خای د استدلال او منطق قوت 
پیدا کرو . د جابرانه چلند په خای نرمه لهجه غوره کرو د حقارت په خای 
عزت او د تشدد په خای پراخه سبنه ولرو د تنبلۍ په خای سترو ارمانونو 
ته د رسبدو تکل ولرو » له پیسو سره د ميني په خای له ښو خلکو سره مینه 
وکړو. په ښو ادارو کې لیاقت معیار وکرخوو. د توطیو او دسیسو په خای 
له خپل استعد اده کار واخلو. د ټوکو په ځای حقیقت ته پام ولرو» د ظاهري 
شان و شوکت په خای په خان کې واقعي خوشحالي پیدا کرو. د ستومانه 
کوونکو شهوت پرستیو په خای د انسان د مقام عظمت ته پام واپوو او 
بالاخره د وړو شیانو په خای د سترو هد فونو په لور ګامونه واخلو. 

د فرانسې انقلاب یو ملي او سياسي کلچر خلق کر . خرنکه چې دولت ملي 
شو نو د هغه ټولې موسسې ملي ونومول شوي لکه ملي پوهنتون» ملي 
تعلیم. ملي بېرغ او ملي سرود. 

نورو هبوادونو د فرانسي د ماډل پيروي وکره. نورو هم ملي ببرغ ته دري 
رنګه غوره کرل او د ملي هویت د بيا ن لپاره یې ملي سرود وموند. د سياسي 
| و اجتماعي بدلونونو لپاره د خلکو د پارولو او پاغولو لپاره په گرده دنیا 
کې د فرانسې د انقلاب ژبه او ادب وکارول شول 

هغه کلچر چې د فران نسې انقلاب رامنځ ته کر په ټوله اروپا کې خپور شو او د 
اروپا سياسي او اجتماعي جورشت بي بدل کر 
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يوازي بدلون پاتبدونی دی 


څرنګه چې خلکو ته تاريخي پېښې له اوسنو حالاتو سره بې ارتباطه. 
مازي پخوانی کیسې ښکاري نو ډېر ځله یې په دې خبره چندان باور 
نه راځي چې د تاریخ مطالعه به کته ولري 
په حقیقت کې له تېرو پېښو د استفادي کولو مفکوره خورا پېچلې ده 
معمولا خلک غوره ګڼي چې تغیبرات ژر. ژر او محسوس وويني. که 
تغییرات محسوس او څرګند نۀ وي. لکه په تاریخ کې چې خبره 
همداسې ده. نو دغسې نظم په خلکو بوج شي. 
خو کاریخ په حمل کي د قرللې د لیدلوری د بالولو آو د خلاتو د 
خبرولو یو لوی کار په غاره لري. البته. د اثر د غورخولو او تاثیر 
اچولو بهیر ډېر وخت غواري تاریخ نه يوازي د پخوا په اړه پوهه 
راکوي بلکې زموږ د اوسنو پرابلمونوپه باب هم خبري ر اته لري مثلا 
که مور د خپلې ټولنې د اوسني مخ په خور حال په باب غور کوو نو د 
راغلي حالت علتونه به هم چې په تبر وخت کې خبلي لري. خیرو. 
د یو تمدن د ظهور او زوال پدیده د بدلبدونکو حالاتو د بهیر پدیده 
ده او مورخان د دې بهیر په ببلو ببلو پراوونو بحث کوي او بيانوي 
درې مفکرانو د خینو قوانینو په ریا کې چې د دوی په فکر د تاریخ د 
حرکت لوری ټاکي. د تمدنونو د ظهور و ژوال د ټول بهیر د موندلو 
هڅه کړې ده. 
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ابن خلدون ( په ۶ ۰ ميلادي کال کې مر ) ) دغه بهیر د وگري د ژوند 
غوندي بولي چې په زوکره پيلبري» له ماشومتوب. زلما او زړبودنه 
تېرېږي او مرګ ته رسېږي د ابن ځلدون په نظر یو ملت یا تمدن دې ته 
ورته پراوونه کچوي او په اخر کې مري د دۀ په عقیده دا بهیر نه 
بدلېږي او برخلیک یې نه نورېږي. 
جرمن مفکر شپنګلر (په ۱۹۳۶ کې مړ) د خپل کتاب (د غرب زوال) 
تر لیکلو د مخه د نړۍ اتۀ لوی تمدنونه مطالعه کرل. شپنګلر په خپل 
کتاب کې هغه پراوونه راښيي چې د دۀ په نظر هر تمدن ورسره مخ 
کېږي. دی وايي چې هر تمدن په ابتدا کې دين او هنر خلقوي او له 
همدي خایه د تمدن د پسرلي موسم پيلبري فیودالیزم او فيودالي 
کلجر د تمدن د دې موسم لویه خانگرنه ده تمدن د خپل ژوند د دوبي 
په موسم کې د خپلو ښارونو په وده مشهوربري ورپسې بيا د عقيدي 
خای تعقل او رشنلیزم نيسي او په ژمي کې د ماتریالزم سپوږی 
خپربري چې زوال او بې تاریخه دوران یې په مخ کې دۍ 

د شپنګلر په اند. مرگ خامخا راځي او یو تمدن بايد د يوناني اتل په 
څېر مريني ته تیار وي دغه جرمن مفکر د تاریخ د بهیر لپاره د دا رنګه 
قوانینو په جورولو سره د لویدیخ تمدن د زوال اټکل وکاوة. د دۀ په 
نظر» نولسمه پېړۍ د لویدیځ تمدن تر ګردو غوره دوران و. په دې 
دوران كي لویدیځ تمدن خپل کلاسیک هنر معماري. موسيقي او 
ادبیات وزبرول په شلمه پېړۍ کې د لویدیخ تمدن زوال پیل شو. په 
دې پېړۍ کې یې موزیک. معماري, هنر او ادبيات بازاري و برسبرن 
شول. عمقو ابتکار ورپاتې نه شول 
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له بلې خوا ټاین بي (په ۱٩۷۲۳‏ کې مر) وینو چې يوي بلي پايلي ته 
واا اي برل کاو ار م ) کې د شپروپشتو 
لویو او وړو تمد نونو په لور و خور بحث کری‌دی. 

ده په ټولو تمدنونو کې یو مشترک عامل چې دی یې (چلینجونه او 
خواب) بولي» وموند. این بي وابي چې بو تمدن تر هغو پورې له 
زواله خوندي دی چې د چلینجونو د مقابلي او د خنډونو د لري کولو 
وړتيا لري. زوال یې هله پیلېږي چې مشکلاتو ته په خواب موندلو 
کې پاتې راشي. د ټاین بي په نظر دا د يوۀ تمدن د روشنفکرو کار دی 
چې د خنډونو او چلینجونو ماهیت وپېژني او حل لارې ورته پیدا 
کړي 

ابن خلدون او شپنکلر دواړو د تمدن د مرګ پیش بيني وکړه خو ټاین 
بي خوشبینه ښکاري. البته. د تمدن د عمر په باره کې د دۀ خوشبيني 
بې شرطه نۀ ده د تمدن د نه مړۀ کبدلو شرط دا دی چې د روشنفکرو 
ټولنه به د جلینجونو او مشکلات تو ماهیت پپژني او مناسبي حل لارې 
به ورته مومي. 

که پاکستان ته راشو نو ویلی شو چي دلته وضعیت پبچلی دی. دغه 
هپواد له اقتصادي بحرانه رانيولي تر اجتماعي او سياسي بحرانونو 
پوري له دول دول چیلنجونو سره لاس وگریوان دی. له بده مرغه 
پاکستان داسې روشنفکران نه لري چې له دغو بحرانونو یې راوباسي. 
په پاکستان کې د هغو فیلسوفانو. تولنپوهانو. مورخانو. 
انتروپولجستانو او د اقتصادي او سياسي چارو د مفکرانو کمی دی 
چې د ملک او ټولنې د مشکلاتو لپاره حل لاري مومي. 

له بلې خوا په پاکستانۍ ټولنه کې دا باور موجود دی چې دوی یو 
بشپړ نظام لري او د موجود حالت بدلېدا ته یې ارتیا نشته هغه افراد 
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چې په دې مفکوره کې خو او مشکل ويني. غندل کېږي دلته له نويو 
فکرونو سره سخته دښمني روانه ده. دلته د مخ په ځوړ حالت د 
مشکلاتود اواري لپاره نوي فکرونه. اورېدونکي نه لري 

که مور د این بي د چلینج او خواب مفكوري په رڼا کې لویدیخ تمدن 
ته وگورو نو ویلی شو چې دغه تمدن د پخوانو هغو په نسبت په بر او 
ممتاز دریځ کې دی. دغه تمدن نه پوازي‌د تبرو تمدنونو مفصل تاریخ 
لري بلکې په اوسنۍ دنیا هم د پوهې او معرفت او لوربيني کوي په 
دې سربېره د اسيا او افریقا تر ګردو تکړه کسان چې په خپلو وطنونو 
کې ورته امکانات نشته» لویدیځ ته تللي دي د شپنګلر د پیش بيني 
برخلاف. لویديځ تمدن په ستونزو لاسبری شوی او له زواله 
ژغورپدلی دی. د تاریخ په اړه باید ووایو چې تاریخ چمتو دی چې یو 
خه رازده کړي خو سوال دا دی چې ایا مور څۀ زده کولو ته تیار یو؟ 
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صدقه او خیرات د بېوزلۍ د فشار د کمولو او د محتاجو کسانو د 
مرستلو يوه ډېره ښه ذریعه بلل كبري افراد او موسسې دواره. هغو 
کسانو ته خیرات ورکوي چې خورا نیازمن دي. له بېوزلو سره مرسته 
يوه مذهبي و جیبه او دغه راز تولنیزه دنده ده. 

د ويلي د سلطنت په زمانه کې . فیروز تغلق(۱۳۸۸-۱۳۵۱ ميلادي) د 
صدقې د چارو لپاره يوه اداره جوړه کړه چې بې وسو نچونواته چهبيز 
برابرول او بېوزلو کسانو ته مالي مرسته یې دنده وه محتاجو کسانو 
ته د ډوډۍ ورکولو لپاره د لنگر جورول یو پخوانی دود دی. مغولو 
امپراطورانو د حکومت په پیسو په خپل ټول قلمرو کې لنګرخانې 
جوړې کړې. 

د کاختۍ یا وچکالۍ په زمانه کې به لنګرخانې زياتبدلي اکبر پاچا 
ê)‏ -۶) په فتحپور کې مسلمانو او هندو بېوزلو ته لنگرخاني 
وداني کړې چې خیرپوره او دهرمپوره ياد ېدلې کنو جوګیانو چې د 
مفتي ډوډۍ اوازه واوربده نو فتحپور ته لاړل دوی ته د جوگیپوره په 
نوم بېله لنګرخانه جوره شوه. 

جهانگیر پاچا (۱۶۰۵-۱۶۲۷) د خپل سلطنت په دوران کې په 
احمداباد. اله اباد. لاهور. ديلي او اګره کې لنگرونه جاري کړل دغه 
لنګرخانې به یې بولغار کهان (د خوارانو په منځ کې د پخې دودی د 
وېشلو خای) بللې. 
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د صدقې په دا رنګه موسسو سرببره. د خير خیرات خيني اجتماعي 
او مذهبي رواجونه هم وو. مثلاء د اخترونو یا جشنونو په وخت به د 
نقره اي او طلايي سکو ډک پتنوس د امپراطور یا اشرافي د سر د 
پاسه وړل کبدة چې وروسته بيا په بېوزلو ووبشل شي. دغو مراسمو 

ته یې نثار ویل. نثار د هرې موقعې رد بلا انګېرل کېدۀ دا دود هم و 
چې کله به امپراطور یا اشرافي د اختر لمانځة یا د بزرګ د مقبري 
زیارت ته په وله کې روان و نو په هغو خلکو به یې پيسي شيندلي چې 
د جلوس ننداري ته به راغونډ شوي وو. په هندوستان کې د پیسو 
شندلو دغه دستور سخاوت بلل کبدة. ۱ 
اکبرپاچا د صد قې د وپشلو لپاره یو ځل يوه نوي شي ته فکر شو ده یو 
حوض چې اناپ لاو بلل کېدۀ. له پیسو ډک کر چې په خوارانو یې 
ووېشل شي. 

ابوالفضل لیکي چې. په فتحپور کې د ماڼۍ په حویلی, کې یو ډنډ و 
چې شل . شل ګزه یې طول و عرض او درې ګزه یې ژوروالی و. پاچا امر 
وکاوة چې دغه ټول ډنډ په سرو. سپینو او تورو پيسو (يعنې په 
طلايي. نقره اي. او مسي سکو) ډک شي. خو په لومړۍ ورځ دومره 
ګڼه ګوڼه شوه چې خيني کسان تر پښو لاندې شول .پاچا چې دا حال 
ولید امر یې وکاوۀ چې دغه کار دې نه تکرارېږي. 

خو له بلې خوا. په انګلستان کې له بېوزلۍ سره مبارزه بل دول وه د 
تیر دور کورنی, د سلطنت په دوران کې ( ۳ یه انګلستان 
کې د گدایانو یو نوی ګروپ چې (روغ رمټ گدایان) یې بلل. 
راڅرګند شول دا هغه زمانه وه چې د ګلابو له جګړې او د فرانسې له 
جګړو فارغ شوي عسکر وزګاره شوي وو. د احاطې د سیستم په وجه 
خوارو بزګران نو ناکرلې مځکې نه شوای کرلی: . ځنګلونه کم شوي او 
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بې روزكاري زیاته وه. دغو تولو عواملو یو بل ته لاسونه سره وركري 
او په صورت پوره . روغ رمټ کسان یې کد ايي ته ارايستلي وو. دوی 
به په کلیو کې ډله ډله کرخبدل. د خلکو ورونو ته به درپدل او خیرات 
به یې غوښت ټولنه له دوی سره په تکلیف کې شوه. 

د مشکل د اوارولو لپاره د انکلستان دولت له بپوزلو سره د مرستې 
په مقصد څو قانوني لايحي پاس کړې دا مرسته به د اعانې له لارې 
برابرېده او له هرې کلیسا سره د اړوندې ناحيي خلکو به یې چارې 
سمبالولي. حکومت په بل قدم کې د ببوزلو لپاره کا ر خایونه جور کړل 
چې ببوزلي په دې توګه له ګدايي او په مرسته باندي له تکیه کولو را 
وگرخوي په ۱۷۲۳ ميلادي کال کې د ببوزلو لپاره د کارخایونو یو 
قانون جوړ شو چې له دوی بي غوټګل چي په کارخایونو کې خپل 
نومونه ثبت کړي | و کار کولو ته مټې راونغاړي. یو بل قانون په ۱۸۳۴ 
کې د کوڅې او بازار ګدابي منع کړه او گدایان یې مجبور کړل چې په 
کارخایونو کې واوسي. 

په دغو کارخایونو کې ژوند بې مزې او تريخ و. دلته د کورنی د نظام 
فرکاوی ته کیل ښک عاکومان او هب وه لو بل بیل ساتل کید 
او خورا سخت مقررات يې لرل امر و چې د ډوډۍ په وخت به خوک 
خبري نه کوي. خواړۀ پکې کم او نيمگري وو. دلته د تبرو د ماتولو. د 
ها وکو د وړۀ کولو »د زرو رسيو د تار تار کولو او داسي نور کارونه 
وو. چارلز دیکنز په خپلو ناولونو کې د دغو کارخایونو د شرایطو 
روښانه انخورونه ايستلي‌دي 

یو مورخ ليکي: په اندوور کارخای کې د هډوکو د ماتولو په وخت د 
دې حقیقت معلومېدا چې خواران وراستۀ هډوکي چيچي او غور و 
ماغزۀ یې خوري. د لويي رسوايي سبب شوه دا څه عجبه نه ده چې د 
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کارخایونو کاركوونكي دغه خایونه باستیل بولي. (د پاریس د 
مشهوري بنديخاني نوم) 

په اتلس سوه پنخوسمو کلونو کې د عمومي فشار په نتیجه کې د 
کارخایونو شرایط بهتره شول. خو د دغو خایونو په باب هغه بد تصور 
د بېوزلو په ذهنونو کې پاتې شو. د وخت په تبربدو سره د ببوزلو په 
اړه د قوانینو خای یو لړ نويو موسسو ونیو چې له محتاجو کسانو سره 
پې د حکومتي ادارو یا خیریه موسسو له لارې مرسته کوله 

د وگري د خیرات او د موسسې د خیرات تر منځ لوی توپیر موجود 
دوه و وگری يوازي تر هغو خير رسولای شي چي ژوندی وي خو 
موسسه ممکن په مودو مودو خير ورسوي 

بلدنا چي ېږ« 7ي که چاتعصدقدو کري و مد هاه کی کا 
هغه احسانمن او تر منت لاندې ګڼي. په مقابل کې خیرمن کس ته د غرور 
احساس ورپیدا کېږي دا هم ممکنه ده چې له خپل خير خیراتهد سياسي 
او اجتماعي موقف لپاره استفاده وکړي. خو د ادارو او موسسو په 
خیرات کې داسې څۀ نشته له دغو موسسو سره مرسته کوونکي معمولا 
نه پېژندل کېږي او په دې دول د موسسو صدقه په چا باندې منت نه ردي 
او د دې باعث نه ګرځي چې یو انسان د بل انسان تر منت لاندې شي. 

په يوه ټولنه کې چې ديم وکراسې واکمنه وي. هلته اتباعو ته حق ورکول 
کېږي چې له دولت او دولتي موسسو وغواري چې د خلکو د ستونزو غم 
وخوري نو حکومت باید داسې اقدامات وکړي چې هیڅ وطنوال( (تبعه. 
ستیزن) مجبور نه شي چې بل وطنوال ته لاس ونيسي او خير وغواري. 
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تک غلامان 


د ترکو غلامانو د اخیستلو او مقررولو دود په عباسي دوران کې پیل 
شو. ابن خلدون په خپله مقد مه کې په دې موضوع باندې تبصره کړې ده 
او ليكلي یې دي چې عباسي خلفاوو ځکه په ترکو غلامانو تکیه وکړه 
چې د خپلې قبيلي ملاتړ ورسره نه و | و بله وجه یې دا وه چې عربي روح 
(اعصحييت) چي د دوی د حکومت د ملا د تیر حیثیت یې درلود . کمزوری 
شوی و. 
کله چې د دربار سياسي قدرت ایرانیانو ته په ګوتو ورغی او عرب څنډې 
ته څپ وهل شول. عباسیانو د قدرت د ساتني لپاره نوري لاري ولتولي. 
ترکو غلامانو ته د میدان ورکولو په نورو علتونو کې د امپراطوری د 
ساحې پراخبدا. د امپراطوری, په جوړښت کې د بېلو بېلو توکمونو 
راغونډ ېداء د خلیفه په لاسونو کې د بشپړ واک تمرکز او د تخت د ببلو 
ببلو مدعیانو جاه طلبۍ یادولای شو. دغو عواملو د وخت خلیفه 
مجبوراوة چې د داسي عسکرو یو گروپ ولري چې دی ورباندي باور 
کولای شي. ترکو غلامانو دا غوشتنه پوره کوله او د خلافت د ساتندویو 
په توگه یې عزت او ویار په نصیب شو خو کله چې خلافت په زوال کې و 
نودوی‌د انارکي او ګډ وډي عاملان شول او دغه شي بد نامه کړل 
د عباسیانو په راوروسته دوران کې د همدي ترکو غلامانو له اجتماعي 
موسسي د طولونبانو (۸۶۸- ۰۵ ۰) او اخشیدیانو 577 )٩۳۵-‏ په څېر 
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مهمې واكمني لړۍ راخرگندي شوي چې په مسلمانه تولنه کې یې لوی 
نقش و. 
په عباسي خلافت کې د ترکو غلامانو اجتماعي موسسه د اسلامي نړۍ 
تازه جوربدونکو واکمتو لریو ته یو مثال او ماډل شوه. هغوی ترک 
غلامان د شخصي بادیکاردانو په توکه په کار وگومارل او اداري 
مقامونه یې ورکرل یعقوب بن ليث صفاري (۸۶۸-۸۷۸) کابو دوه زره 
غلامان لرل چې د دۀ د شخصي نوکرانو او بادیگاردانو په توگه یې 
خدمت کاوۀ. د یعقوب د ورور عمرو بن ليث (۸۷۲۸-۹۰۰مبلادي) دا 
عادت و چې د هلكواني د عمر غلامان به یې پپرودل او ببل ببل 
مهارتونه او هنرونه به يي ورزده کول ده به دغه کسان د خپلو 
قوماندانانو په لښکرو کې مقررول چې دۀ ته جاسوسي و مخبري وکړي. 
سامانیانو (۸۱۹-۱۰۰۵). قره خانبانو (۹۹۲-۱۲۱۱). غزنویانو ٩۷۷-(‏ 
۶ ) او غوریانو ۱۰۰۰-۱۲۱۵ ) پد همدي پلونو پلونه کپنسودل او د 
خپل اقتدار د جورولو او تینگولو لپاره یې له ترکو غلامانو استفاده 
وکره ترک غلامان مشهور پوخیان او اداره چیان شول دوی په وفا او 
اخلاص کې بې جوړې وو. چې د دوی شمبر زیات شو نو د خپل لیاقت په 
اساس په مختلفو درجو او کته گوریو ووېشل شول په جنرالانو سربېره. 
ځنې ترکان » غلامان خاص یا غلامان سلطاني شول چې د پاچا شخصي 
خدمتګا ران وو. 
په ګرده شرقي امپراطوري کې د غلامانو د خرخلاو بازارونه وو. په دغو 
بازارونو کې به ترک غلامان د نورې مال التجارې په څېر خرخبدل له 
پېرودنې وروسته به دوی ته مختلف مهارتونه ورزده کېدل کله چې به یو 
غلام د پاجا په خدمت کې داخل شو نو په ابتدا کې به د پاچا شخصي 
چارې لکه د ساقي خاص (د پاچا د رابو وروتگی) چاشني ګیر (مزا 
شکونکی او خوند معلوموونکی). طشت دار. مشعل دار (مشال 
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ار یم وشود. وا یی يوه ولایت ونا د 
پاچاهي لښکرو قومانداني هغه تر ګردو لور مقامونه وو چې ترکو 
غلامانو ته ورکول کبدل 

د غلامی تولنیزه موسسه د ساطنتي لریو لپاره گتوره ثابته شوه د 
غلامی په برکت پاچایانو لايق او وفادار مربیونه لرل چې دوی یې له 
داخلي او خارجي غلیمانوساتل خو دې موسسي منفي نقش هم درلود. 
کله چې ټول سياسي قدرت د دې طبقې ګوتو ته ورغی نو قدرت یې د 
خپلو شخصي مقصدونو لپاره وکاراوۀ او د سلطنتي کورنۍ یا نظام 
ګټې يې له پامه وغورځولې. دوی به تر هغو وفادار وو چې پاچا و 
و. خو کله چې کمزوري پاچایان د سلطنت په ګدۍ کبناستل. نو غلامانو 
ټول واک په لاس کې واخیست او پاچایان یې مجبور کړل چې د دوی له 
خوښې سره سم و چلبري. 

شهاب الدین غوري( ۱۲۰۳-۱۲۰۶ ) ترک غلامان هندوستان ته راوستل. 
د غوریانو د زماني د مورخ منهاج سراج په قول. سلطان شهاب الدین د 
ترکو غلامانو د رانیولو خورا شوقي و او د دې توکم ګڼ شمبر غلامان 
یې په بيه واخیستل. دغه هر غلام په ردو ختیځو ملکونو کې په کار کې 
د جدیت. جنگي هرونو او مهارتونو په خاطر شهرت وموند.) 

د غوري شهاب الدین غلامانو له دۀ سره د هندوستان په نیولو کې 
مرسته وکره او چې دی ومړ نو دوی په هند کې د غلامانو د سلطئت بثیاد 
کبشود. په دوی کې دوه کسه پخپله مربیونه وو او دا حق یې نه درلود 
چې پاچاهي وکړي. دوی‌دوارو د خپلو غلامانو په ملاتر پوره پوره تکیه 
لرله 

التمیش(۱۲۱۱-۱۲۳۴) د امیر چهل ګن یا څلوېښتو امیرانو اداره جوړه 
کړه چې دی له مخالفانو وساتي. دغه امیران التمش ته وفاداره وو خو د 
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واجاوة کله چې بلبن (۱۲۶۶-۱۲۸۷) په تخت کبناست. د ده سر سم 
خلاص شو چې تر څو پوري دغه امیران ژوندي وي. دی به د سلطنت په 
خوند پوه نه شي. په اوله کې دی پخپله د همدې ګروپ یو غړی و. .وی يې 
هریو له نژدې پېژاندۀ. بلبن دوی ټول ووژل! و ان د خپل ترۀً زوی یې چې د 
څلوېښتو امیرانو په ډله کې یو امیر و» ژوندی پرې نه ښود. 

که په هندوستان کې د ترکو غلامانو د نقش جاج اخلو نو ویلی شو چې 
دوی د پاچا د واگه په تخریب سره سياسي انارکي راوسته چې په 
دسیسو کې د د ګډون او په خپل منځ کې له یو بل سره د جګړو په نتیجه 
کې یې پخپله خپله پښه په تبشه ووهله او خپل دریخ پې کمزوری کړ. د 
دوی ټول پام دې ته و چې څنګه ډېرې پيسي ټولې کړي دوی په دې پوه نه 
شول چې سلطنت ثبات نه لري او شاوخوا ته یې تبريگري هندو واکمنۍ 
واقع دي چې د ديلي د سلطنت د ړنګولو او ختمولو لپاره شېبې شماري. 
د یو واکمن په حیث بلبن په دې مشکل پوه و او ځکه خو یې په بې رحمۍ 
سره د امیرانو بېخ وایست. د څلوېښتو امیرانو په ختمبدو سره په 
هندوستان کی د ترکو غلامانو واک پای ته ورسېد. 

تاریخ دلته مور ته یو درس راكوي که هره اداره ټول واک په خپلو لاسونو 
کې راغونه کړي او له ځانه تر ګردو لوی قدرت جور کړي. نو د دې ادارې 
ملا به تر خپل درانۀ بار لاندې ماته شي. د يوه دولت| و نظام د جوړښت او 
سټرکچر غوښته دا ده چې د قدرت بیلانس او توازن پکې موجود وي او 
واک بايد له نورو سره شریک شي. که په دې منځ کې يوه اداره او موسسه 
تر نورو لویه او تر ټولو زوروره شوه نو نورې ډلې او نورې موسسې د 
بحران په وخت کې له هغې سره ملاتړ نه کوي» په مید ان يې پرېږدي او په 
دې ډول هغه وله او موسسه چې تر ټولو ځان بر غواړي. پخپله خپل بېخ 
باسي. 
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دوزخ په تاریخ کې 


بشري ټولنې چې وده وکره. د ګناه وثواب او خير وشر مفاهیم 
راڅرګند شول خلکو لیدل چې خینو مجرمانو ته جزا ورکول کېږي خو 
خيني نور. په تبره بيا هغوی چې قدرت ورسره دی او د امتیازاتو 
ختنان دي. جزا نه ویني. څرنګه چې د خطاکارو د مجازات لپاره 
پياوري اداره نه وه نو دوی د هرې ناجايزي په کولو کې ازاد وو. 
بېوسي او نهيلي خلک باوري کړل چې که دغسي کسان په دې دنیا 
کې جزا ونه ويني په بله دنیا کې به مجازات شي. دي عقيدي چي 
ظالمان او جنایت کاران به د ابد لپاره په خدايي غضب گرفتار شي. د 
تولني ببوسه پركنيدلاسا کولي 

الن اي برنستین په خبل کتاب کې چې (د دروخ جوربدا: په لرغوني 
زمانه او د عیسویت د ابتدا په زمانه کې مرگ | و بیا ژوند) نومېږي. 
په دې اره خبري کړې دي چې د دوزخ مفکوره څنګه پیدا او له کومو 
کومو پړاوونو تېره شوه د هغ له خبرنو سره سم د بین النهرین په 
تمدن کې عقیده دا وه چې له مريني وروسته د ګناهونو تپوس نه کېږي 
او د ټولو مریو. که هغه د خير کسان وي یا د شر. انجام یو شان دی. 
دوی ته نه د خپلو بدو عملونو جزا او نه د خپلو نو عملونو اجر ورکول 
كبري په تېره زمانه کی يوه عامه عقیده وه چې د مریو لپاره بېله دنیا 
موجوده ده. په همد ې خاطر په لرغونو اساطیرو کې مور د مریو د دنیا 
د موندلو لپاره ګڼې هخي وینو. 
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په بین النهرین کې د سومیر د خلکو د گیلکمش په حماسه کې لولو 
چی: د اوبو او وچې یو لوی پړاو مري او ژوندي له یوبله بېلوي. 

د سيين الیو د بایل: تمدن د خلکو عقیده وه چې مړي تر دې دنیا 
لاندي ژوند کوي او خپل پاچا لري دوی د ژوندو له شره د ځان د 
ساتني لپاره تر خپلې دنیا کلاګانې او دیوالونه راتاو کړي دي او د 
بهرنۍ نړۍ هیڅ او سېد ونكي ته اجازه نه ورکوي چې ورشي. 

د مصر په تمدن کې شریرو ته د جزا ورکولو او خیرمنو ته د اجر 
ورکولو مفكوري انکشاف وکړ. د مصریانو د عقيدي په اساس. له 
مرکه وروسته هر بنیادم له خینو پړاوونو تېرېدۀ او د دي‌دنیا په ژوند 
کې د خپلو کرو له مخي معامله ورسره کبده. د لرغونو مصریانو د 
باور مطابق. هغوی چي د جزا لايق وي» بدنونه به یې ټوک ټوک شي. 
دوی ته به وویل شي چې: اور ته دې مخه ده. لمبو ته دې مخه ده. 
سوځنده تودوخي ته دې مخه ده. په توره ځب ځب کېږې او داسې ټوک 
ټوک کېږې چې د دنیا د مخ ژوندي به بيا هيشکله ونه ويني. 

د پونان او روم خلکو هم عقیده لرله چې مړي تر مخکه لاندي بېله دنا 
لري دغه خای به یونانیانو هیډ يز با په هید یز کې د مړیو روحونه د 
دوی له عملونو سره سم په ببلو بېلو طبقو کې وي ګناهګارانو 
مجرمانو ته تر ابده پورې جزا ورکوله کېږي. 

یهودو د بعدالموت اجر و جزا مفکوره په پوره تفصیل سره بیان کړې 
ده. دوی د ګناهګارو خای ( (جهنه) يعني دوزخ وبالة په تورات کې د 
دوزخ ذکراو دا چې ګناهګا ران به څنګه پکې عذ اب‌ويني. په تفصیل 
سره راغلی دی په تورات کې لولو: ( (دوی به دخدای په غضب واوري 
او اور به یې و خوري) په تورات کې د سرغروونکو په باب راغلي دي 
چي: وګورئ» هغه ورخ را روانه ده. د تنارة په څېر سوځنده. چې ټول 
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کبرکوونکي او شر جوروونكي به د سرپربکریو بوټو پاتي ببخونه 
شي. هغه ورځ راځي چې دوی به سوځي.) 
په يوه ۀَ مزمور کې لولو چې: خدای پاک صالحان او بدکاران خپل 
اختیار ته پري اينسي دي دی له هغو نفرت كوي چې له تعدی او ناروا 
سره مینه لري په بد کارانو به د سکرو د اور او ګوګړو باران واوري. 
سوځوونکی باد به یې د نصیب برخه شي ) 
په عیسویت کې د دوزخ یادونه کمه کېږي او جزيیات یې نۀ بيانبري 
خو وروسته بيا د کلیسا خینو پلرونو د دوزخ مفکورې ته د 
بورنوونکو جزییاتو په بیان سره خانگي ورکړې. د کلیسا يوه مشر 
ږو پنامونتي خبرداری ورکړ چې: ( هر ملعون به د سر تنارۀ په خبر 
وي. په ټټر باندې او د ټټر دننه به یې سرې لمبې بلې وي. ناولې وينه 
به یې په رگونو کې اې ېشي او دغه حال به یې په کوپړۍ کې د ماغزو. 
په سینه کې د زړۀ او په بدمرغه بدن کې د د کولمو وي.) 
اسلام د دوزخ همدا ماول ومان او د عبري ژبې جهنه په عربي کې 
جهنم شو. له اسلامي باورونو سره سم. د حساب و کتاب ورځ 
راتلونکي ده په دې ورخ به ټول مړي له قبرونو را پاخي او د هغوی د 
ښو او بدو عملونو له شمپرلو وروسته به اجر یا جزا ومومي. 
د تاریخ په هر پراو کې داسي مفکران تبر شوي دي چې د دوزخ 
مفکوره بې چلینج کړې ده مثلا د روم د تمدن په زمانه كي مورخ 
پلوتارک دا سوال را اوچت کر چې شریر | و ګناهګار ولي په دې دنیا 
کې جزا نه ويني؟ جزا یې ولي ځنډول کېږي؟ پلوتا رک وايي. دا جزا 
دلته پکار وه چې نورو عبرت اخیستی واۍ 

جان ګاوډس بلوم په (اور او تمدن) کې ليكي چي: د اور- دوزخ انخور 
چې د روحانیونو. شاعرانو او انخورکرو پرله پسي نسلونو انکشاف 
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Tee Bas‏ خوآبه پې ايچې چي ده آنقور به گرم دول 
اجتماعي او رواني چاپپریال کې خپربد ای شي ؟ د متمدنو خلکو په 
هلو خلو او غورخو پرخو باندي د پوهبدو لپاره دې ته ارتیا شته 
چې دغو مبارزو ته د پوخي- زراعتي تولني په پراخه زمینه کې چې 
ښاري نفوس په پرله پسي توګه زیاتېږي. وکتل‌شي. هغو کسانو چې 
د دوزخ له اوره وپره کوله. په ښارونو کې د اور او جنګ په اړه هم څه 
نا څه پوهه او تجربه لرله 
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د کمزورو وسله 


هر وخت چې په ټولنه کې بې عدالتي او استثمار وي. په مقابل کې 
يي د وواه استشمار شوږو او کمزورو کساتو عکس الصل هم دي 
دغه مقاومت کله پټ او په پټه خوله وي خو کله بيا نسکاره او خشن 

شي. مورخانو په دې اړه چې عامو خلکو د خپلو سرکوبګرو په خلاف 
خبل سبک و وس څنګه کارولی دی. خبرې کړې دي دوی چې پوه 
شوي چې د پاخون او مقابلې وس یې نه شته نو د عقل پ په حکم یې د 
پټې خولي مقاومت ته مخه کړې ده او داسې تاکتیکونه یې کارولي 
چې باداران یې ورته هک حيرا ن پاتي شوي او په ځای یې کېنولي دي 
مثلا د غلامۍ او فیودالی په نظامونو کې چې له بزګرانو | وغلامانو 
سره د خپلو بادارانو د ګواښلو وس نه و . و دوی‌د غلا کولو. ملکیت 
ته اور اچولو یا تاوان رسولو. خان ساده اپولو. د وسایلو ماتولو. 
دروغ‌ویلو او د ورسپارل شوي کار په بشپړولو کې د ځنډ کولو په څېر 
د اوردمهال خورا اغبزمن میتودونه خپل کړي وو. 

د مقاومت دغه میتودونه ښيي چې كمزوري خنکه ممکن زورور 
وغولوي. چل ورسره وكري. چالاكي ورسره وكري او تبر یې باسي. 
دغه مثالونه دا هم رانبيي چې د زور او فشا ر لفو كو رفس 
بنیادم د سلميدو ندمۍ او د ځپل و قا گی گی وة بدلولو را بدلولو له 
لارې د خپلې بقا جګړه روانه ساتي. 
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د غلامۍ په ټولنه کی د مقاومت د نورو میتودونو تر څنګ» غلامانو 
د استثمار په خلاف د اعتراض په سلسله کې له کروندو د تېښتې 
طریقه هم کارولې او په دې دول یې د سر په بيه د ازادی د کتلو هخه 
کړې ده که څه هم دا طریقه معمولا د فردي مقاومت یا دفاع يوه هڅه 
وه. خو کله کله وله ايزي تېښتې هم شوي دي چې د غلامی ټول نظام 
ته یې خطره پېښوله دغو غلامانو له نورو لرې » بېلې ټولنې جورولي 
چې د قانون له منګولو بچ پاتې شي. هغه قانون چې د دوی د خپلو او 
ترلاس لاندې ساتلو لپاره جوړ شوی و. په بېلو ټولنو کې وله ایز ژوند 
د غلامانو له خوندیتوب سره مرسته کوله 

لي روز په خپل کتاب(ازادي او غلامي) کې د غلامانو د مقاومت د 
طروقویداردليکيۍ د قلررت هعیش وولرتو کي گمزوري کوس دې 
او د کمزورۍ په ځینو ډولونو کې قدرت پروت وي هغه غلامان چي د 
بل انسان د ښه نیت په برکت یې د ځان د خلاصون او ژوندي پاتېدو 
چل زده کر > سامبو نومول شوي دي دا بې شکه د سپکاوي او تحقیر 
لقب دی او د ډارن و وبربدلي معنا پکې پرته ده خو د هغو میتودونو 
په حقارت سره ردول چي د غلامانو نسلونه نسلونه یې وتوانول چې د 
خپل ژوند سختي وزغمي. په حقیقت کې په راتلونکو کولونو او 
نسلونو پوري خندا ده. 

موږ د پټه خولي مقاومت د فابریکو او د کورونو د منځ په مزدورانو 
کې هم وینو. د دوی دغه مقاومت ډېر ځله د دوی د ناوړه او بد خوی په 
وجه وګڼل شو. دلته یو جالب نصیحت لولئ چې پلار خپلو اولادونو 
ته کړی دۍ ما دوی ته وویل (کشرانو ته). په یاد ولرئ چې تاسې خپل 
کار پلورئ» او خوک چې یې اخلي هغه غواړي وويني چې په مقابل 
کې یو څه ترلاسه کوي نو کله چې مالک وي. کار کوئ خو چې له 
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سترگو یې پناه شئ بيا استراحت کولای شی. البته. هر وخت چې 
مفتشان وي تاسي بايد ثابته کړئ چې کار کون 
د نظم نشتوالی د چوپ مقاومت لوی خصوصیت دی. دغه مقاومت نه 
لیر لري. نه د پلان په اساس پيلبري بې گونده. بې ببرغه او بې 
اعلاميي وي خکه خو معمولا له پامه غورخي او په رسنیو کې هم په 
دې اره پاروونکی او جلبوونکي راپورونه نه راځي. 
جېمز سي. سکاټ د خاموش مقاومت په هکله د تولنپوهانو او 
مورخانو د نظر په باب په خپل کتاب کې چې د کمزورو وسله 
نومبري. ليکي: څرنګه چې تاریخ او تولنپوهنه د روشنفکرو له خوا 
لیکل کېږي او دوی له هغو اسنادو استفاده كوي چې تر ډېره حده 
تعلیم یافته مامورینو او مقاماتو ليكلي دي. نو طبعا د بزگرو د 
مخصوصي طبقاتي مبارزي چې په پټه خوله او له پامه غورخبد لي 
ده د راخرکندولو او سپرلو لپاره لازم او كافي وسایل نه لري 
له بلي خوا وینو چي د گا او کلاساتو شگاره او وسله وال 
بغاوتونه په بې رحمۍ سره خپل شوي او دوی د ټولنې یا حکومت د 
غلیمانو په نوم یاد شوي دي. دوی ته له ماتې وروسته د انسان په 
سترګه نه دي کتل شوي او خوربدلي دي تاریخ راته وايي چې د روم 
امپراطوري څنګه د سپارتاکوس مشهورقيام مات کر او گرده 
سرغروونكي غلامان یې ووژل شول 
په امریکا کې په ۱۷۲۷ کې د جنوبي کارولینا د غلامانو بغاوت او 
دغه راز په ١‏ کې د و دیش په ساوتامپټن کنټري کې د ناټ 
تورنر نومي مریی په مشري بغاوت په بې رحمۍ سره وځپل شو. په 
هندوستان. چين او اروپا کې هم د بزګرو له بغاوتو سره همداسې 
شوي دي. 
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بې شکه چې بغاوتونه د باغیانو شدید قهر او بې باوري راښيي خو 


دوی له دې لاري نه دي توانبدلي چې سیستم پدل كري وه پا خونونه 
د خپل مقصد په لار کې د دوی په سرښندنې سره پای ته رسبد لي دي 
څرنګه چې د دربار اوحکومت مورخان تاریخ لیکي نو په تاریخونو 
کې له دغو بغاوتونو سره خواخوږي نه وینو بلکې په ټولنه کې یې : 
بې نظمۍ او ګډوډۍ د رامنځ ته کوونکو په توګه غندنې لولو. 

یو فرانسوی مورخ مارک بلوک د تاریخ دغه اړخ ته په پام سره ليكي 
چې دغه پاخونه تقریبا همبشه له استثنا پرته په ماتي او بالاخره قتل 
عام محکوم شوي دي لوی قیامونه په مجموع کې دومره منسجم نه 
وو چې کومه پایداره نتیجه ولري خو د كليوالي ټولنې د کلونو کلونو 
د پتي خولي صبرناكي مبارزي تر هغه څۀ ډېر لاس ته راورل چې په 
ظاهره ښکاري 

با ب کار کاو دان ایی ود رد اود دواد 
درناوی غواړي. که هر سیستم د دې شي په ورکړه کې پاتې راشي نو 
ناراضه عناصر به د مسلط نظام دنسکورولو لپاره پرله پسي هشي 
وكري 

د محکومو او لاس لاندي طبقو په قهر او احساساتو باندي لاسبري او 
ممتازي طبقي ژر نه پوهبري او د ځنډ نتیجه دا شي چې بدلون په لویه 
بيه پربوخي. 
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د اکیرپاجادودی 


په ختیځ کې یو وخت پخلنخی د یو چا د شان او مقام خرگندوی و. 
لورو مقاماتو او غتانو په د خپل شان او مرتبي مطابق پخلنځي لرل 
مغولو امپراطورانو چې د لویو کورنیو او ډېرو امکاناتو صاحبان 
دو هراکان لول 
د دوی د کورنی دوو لومریو امپراطورانو. بابر او همایون. پخلنخیو 
ته د پام کولو لپاره کافي وخت ونه موند. اکبر چې د مبتکر ذهن 
څښتن و. د کور د غړيو او درباريانو د ښۀ خدمت لپاره خپله 
اشپزخانه ښۀ سنبال کړه د هغۀ پخلنخی په څو څانګو وېشل شوی و 
لکه رکاب خانه (د لوشو ځای). آبدار خانه(د اوبو ځای). مبوه خانه. 
شربت خانه. افتايت بشي خانه او تمبل خانه د شاهي پخلنځي په 
مامورینو کې مير باکاول (کنټرولر)» خزانه داران. مزه څکونکي او 
کزان شامل وو > چې دوی تولو د صدراعظم تر مشری لاندي کار 
او 

د پخندتي لپاره لازم قیاق په د کال په سر کې لا دپپرودل شول د 
سوخداسي وریجو په خبر عالي وريجي په دومره اندازه اخیستل 
کېدې چې د ټول کال مصرف پوره گړي د پخلنخي مصارفو ته د 
ورخي زر رویی. بېلې شوې وې 
آشپزانو د کار په وخت کې د کمیس لمن او لستوني رابروهل د آشپز 


خولة, پوزه او سر باید پټ وای له پخبدو وروسته به آشپز. باکاول او 
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مير باکاول د ډوډۍ مزه څکله موږ د بابر په خاطراتو کې لولو چې یوة 
افسر ته د چاشنیکیر (د ډوډۍ د مزي معلوموونکی) نوم اخلي. د 
مزې له خکلو وروسته به خوارة په زينتي لوښو کې واچول شول د 
ټولو خورو نومونه به ثبت او د میرب کاول تر څارنې لاندې به یې سرونه 
بند شول. 

ډوډۍ د يوه ډله کسانو په حضور کې چې باکاولان» آشپزان او نور 
خدمتګاران پکې وو. پاچا ته وړل کېدله دلته به د ماڼۍ د 
خدمتګارانو نوبت و چې د ډوډۍ مزه وګوري. 

د دسترخوان تر اواربدو دمخه په کوټه کې عرق ګلاب او نور عطرونه 
پاشل کېدل معمولا تر څلوېښت ډوله زیات خوارة پخېدل چې د پاچا 
له ذوق سره سم په ترتیب په دسترخوان ایشودل کېدل ډوډۍ په لویو 
لوښو کې چې د سرو او سپینو زرو وو او یا کمیابه چيني وو. خورل 


کېدله 
د ډوډۍ د پخولو په وخت د اشپزخانې نظافت ته ډېر پام کېدة. 
پخلنخي ته بې اجازي هیشرک نه کر ورتلای د آشپزشاني « 


کارکوونکو پ په اه به ډيږې پوفتتبی كبدلي او يوازي خورا باوري 

کسانو ته دا چانس و چي په اشپزخانه کی کار وكري 

د څښلو اوبه په لویو خاورینو منگیو کې چې سرونه بې په توکر 
پوشلي وو. ساتل کېدې وزې. هیلی. او پسونه د سین په غاره 
حلالبدل هلته یې غوښه سمدستي وینخل کبده او په کخورو کې 
بندبده. د سبو لویه برخه د پخلنخي د باغ محصول وه 

د اکبر پاچا د دربار خواړۀ له لویه سره په دري اصلي ډولونو وپشلی شو: 
له سبو یا مسالو سره پخه شوي غوښه چې د وچي ډوډۍ له مختلفو 
ډولونو سره خورل کبده. له وریجو سره یو خای پخه شوي غوښه او دریم 
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اکبر د هندوستان د جين مذهب تر اغېزلاندې د غوښې خوړل کم کړل خو 
بس یې نه کړل. په خینو ورځو کې غوښه بالکل نه پخبده 

د اکبر زوی جهانگیر د یکشنبې په ورځو غوښه نه خوړه (دا یې د پلار د 
زوکړې ورخ وه ) د ګوجرات د خلکو کیچری د جهانگبر په طبعه برابر و. 
دۀ د يكشنبي په ورخو د کيچړي د پخولو امرکری و. 

ډوډۍ به هروخت تیاره وه او چې پاچا به امروکړ. سمدستي به راوړل 
شوه پاچا ډوډۍ يوازي یا د حرم له مېرمنو سره خوره. د اکبر پاچا عادت 
و چې د خپلي ډوډۍ تر خوړو دمخه به یې د هغې يوه برخه خوارانو ته 
بپلولد 

د دربار د پخلنخي لپاره ميوي .د هند له ګوټ ګوټه او نورو ملکونو 
راوړل کېدلې. د دربار د کنا د اوبو په اداره کې ډېرو کسانو کا ر کاو 
اکبر غوره بلله چې د ګنګا اوبه وڅښي. د ګنګا اوبه یهد زېړو با مسو په 
سرپوښلیو لوښو کې راوړل کېدلې. داسې بندوبست شوی و چې که پاچا 
د خپل ملک په هر ه برخه کې وي. د کنگا اوبه باید ورورسېږي د اکبر 
پاچا په زمانه کې د پخلي لپاره د بارا ن او د ګنګا اوبه استعمالېدلې. 
پاچا ته اوبه په چيني پیاله کې چې د سرو زرو نعلبکی, یې وهء وړل 
کېدلې. دې نعلېکۍ د اسو لو یاقوتو غمي لرل په ووړي کې به د 
پنجاب د شر می کال په بیریو او کادیو کې دربار ته لېږدول 
کېدل 

اکبر پاچا د اوبو په څښلو سربېره د مېوو یا ګلونو له اوبو تیارشویو ډول 
ډول خورو شربتونو سره هم جوړه وه 
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انسانی عامل 


د منخنیو پبریو اروپا په كلتوري لحاظ د عیسویت تر ژور اغبز 
لاندي وه کلیسا يوه پياوري موسسه وه چې د دين تعبیر او تفسیر یې 
کاوه او د ژوند په گردو ارخونو یې اثر اچولی و. مذهب تزموژیگ, 
انخورگري. مجسمه جورونی. جشنونو او مناسکو لاسونه تاو کړي 
وو او د کلچر دغو تولو ارخونو ورته وفاداري خرگندوله ويل کبدل 
چې له زانگو رانیولی تر کورستانه پوري ټول ژوند د مذهب په ولکه 
کي‌و. 

خو اقتصادي او اجتماعي قوتونو ورو ورو د ژوند طریقه بدله کړه. 
جغرافيايي اکتشافاتو او نويو سیمو ته رسېداء د تجارت غورپدا او 
د نورو خلکو له کلتورونو او دینونو سره مخامخبدا. نوی ليد 
وزبراوة. خلکو دنيايي ژوند ته په یو بل نظر کتل پیل کرل 

په قوان نينو او دغه راز په اجتماعي او سياسي موسسو کې رغاونه 
راله پد گررلسسنمبلادې پیر کو رسای اول بدايټالیا ربیب 
نوره اروپا کې کلتوري تغییرات راوستل او د مذهب کنټرول یې 
چلینج کړ. د ټولنې ارتیاوو ته د ځواب ورکولو لپاره نوې پوهه. نوی 
ادب» نوې معماري. نوې انخورگري او نوي اخلاقي ارزښتونه 
راڅرګند شول جرمن مورخ جورج ویټ (۱۸۲۷-۱۸۹۱) په خپل کتاب 
کې چې د لرغونو دودونو احیا نومېږي. ليکي: دغه وخت په ایټاليا 
کې د نوي تمدن تخم وپاشل شو چې د هنر او ادب په کروندو کې یې 
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حاصل ورکړ او نه يوازي په ایتالیا بلکې په ګرده متمد نه نړۍ کې یې 
د علم و ادب یو سټنډرډ او د پيروي ور مثال رامنخ ته کړ. 

د عیسویت له سلطې سره د مقابلي لپاره د رنسانس د کلچر لوی کار 
دا و چې د خلکو مخه یې د لرغوني یونان او روم د کلتور او ادب 
مطالعې ته واړوله دغه حرکت د بشر او په تاریخ او په کایناتو کې د 
هغه د دریخ د نوي ارزوني غورخنک و. د هیومانیزم (بشر پالني) 
مفکورې د دې نظر له خپرېدو سره مرسته وکړه چې د انسان تقدیر د 
هغه په خپل لاس کې دی او دی د خدایانو له مداخلې پرته دنیا 
بدلولای شي 

د این ايف کانتر په قول. هیومانیزم. د كليسايي او فيودالي 
موسسو او دودونو په مقابل کې په انساني ارزننتونو او فردي 
نوښتونو تاکید كوي د دۀ په نظر. هیومانیزم د یوة داسي تعليمي 
نظا م ملاتړ وکاوه چې د نصاب په کتابونو کې یې د اخلاقي اصولو او 
روشنفكري د زده کړې لپاره د لرغوني روم او یونان د آثارو مطالعه 
eT‏ 

سوداگرو چې د دنیا ګوټ ګوټ ته سفرونه وکول او بلا غواړي(ماجرا 
جو یان) چې په سمند رونو کې تر دنا راتاو شول نو ورسره انسان هم د 
منخنیو پبریو له اجتماعي او سياسي کنتروله راووت او د خرافاتو له 
منګولو یې ځان راویست. خرنکه چې يوازي دغه ازاد شوي کس د 
خاوريني وبا ېرول ته اسه ورگا کر ده بد لون هڅه وکړه او 
دغه لق اول د کلچر په ساحه کې و. انسان د موزیک. ادب. 
انځورګري. مجسمه جوړونې او نځا په موضوع بدل شو. د 
هنرخاوندانو او مجسمه جوروونکو د انسان د بدن انخورولو او 
ستایلو ته پام واړاوه. 
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هنر و ادب چې د کلیسا له تابو ګانو او سانسوره راویستل شو. 
وغوړېد او په تولنه کې یې د سياسي او اجتماعي شعور د خپرولو 
لپاره اغبزمن گامونه واخیستل 

د هیومانیزم مفکورې په ښوونه او روزنه ژور اثر وکر او د خلکو په 
سلوک او چلند کې یې بدلون راوست. 

کانتر ليکي: هغه درسي پروگرام او پيداگوژي چي د رنسانس 
هیومانستانو مسب مدا ميلادي کاله پوري تولي غربي 
اروپا ته ورسول. د اوسني وخت د فرانسي د لبسي. د جرمني د 
جمنازیم او د انکلستان د پیلک سگرل شاد یې بللی شو. دغو 
شوونخیو د لرغوني پپر او منخنیو پپریو کلتوري میراث په وضوح 
سره معرفي کر چې د نريوالي فكري راكري وركري او سوال و خواب. 
د يوي مشترکې ژبي (معمولا لاتین یا فرانسوي ژبه) او د يوه معياري 
سمبولیک کلچرد رامنخ‌ته کبدو سېپ شۍ ) 

د رنسانس په زمانه کې د نوي معرفت له خپربدو سره د مطبعي 
اختراع لویه مرسته وکره په پنځلسمه پېړۍ کې کتابونه د ښارونو د 
بوي ممتازي وري کړۍ په انحصار کې و خو د خلکو اکثریت چې 
پوهه یې غونته. له کتابونو بې برخي وو. مطبعي او د ایډیټ نوي 
ميتودولوژي چې قلمي نسخي یې له یو بل سره مقایسه کولې او با 
يې متن د لازیاتو خلکو د د لوستلو لپاره خبراوة, د تعلیم یافته کسانو 
کرق لویه کره. د دغو تحولاتو په نتیجه کې عمومي کتابتونونه 
پرانیستل شول بله دا چې د تعلیم نوي نظام نوي نسلونه نه يوازي په 
کلاسیکه پوهه سنبالول بلکې دې ته یې هم تیارول چې پوهه د عملي 
مقصدونو لپاره وکاروي او په دې دول د روشنفكري یو چاپبریال 
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پیدا شو چې نوې مفکورې يې وزېږولې. د ژوند په هره ساحه کې د 
سفر لپاره د لارښوونې مشالونه بل شول 


د رنسانس د کلچر بله ورکړه دا وه چې د اجتماعي چلند | وآدابو لپاره 
یې نوي اصول کېښودل نور برټ الییس په خپل کتاب (د متمدن 
کېدو هیر کې چې په ۱۹۷۸ میلادي کال کې يې لیکلی دی. دغه 
ټوله پروسه په دقت سره بیان کړې ده د منخنیو پېړیو سړی د پاکۍ او 
حفظ الصحې له اهمیته ناخبره و. دا ناخبري د خلکو د ډوډۍ خوړلو 
له عادتونو. د خبرو اترو له طریقو او د لباس اغوستلو له رودو ښه 
رامعلومبري د رنسانس په زمانه کې د آدابو او عادتونو د بدلانه 
لپاره ځینې کتابونه ولیکل شول. نور برټ الییس د دغو کتابونو د 
محتویاتو په اړه ليكي چې د سریتوب. د نزاکت او د ادب چلند 
همبشه پکې له شډل او توند و تېز چلند سره په مخالفت کې معرفي 

د رنسانس په زمانه کې د خلکو په سلوک کې دا تغییر هم راغی چې د 

جور پخیربه لړ کې د غبر ورکولو دود ختم شو. بله دا چې د ښځو د 
احترام په خاطر د هغو لاس يا پښې ښکلول غير ضروري وبلل شول 
دغه راز د ډلې په خای يو ازي اوسبدو ته تمایل وینو. 
د کاستیجلاین په نوم ايتاليايي لیکوال په خپل کتاب (د درباریانو 
کتاب) كي د متمدنو او اشرافي کسانو د خصوصياتو په اړه 
معلومات راكوي دی ليكي چې یو نجیب کس بايد جذابه څېره ولري 
او له هره ارخه پوره وي دی باید د هنر او ادب څښتن وي | و له لاپو 
شاپو دې خان وساتي دغه راز په خبرو او په حرکاتو کې پکار ده چې 
محتاط واوسی. 


قاري ندا 171 
د رنسانس کلچر په اوله کې لوړې طبقې بد لې کړې او بيا یې د تولني 
د نورو طبقو په عادتونو او دودونو کې تغییرات راوستل 

له دغه کلچر سره چي ارویا يي له مذهبي افراطه را ويسته» د 
فکرونو د تنویر او لیبرالیزم دوره پیل شوه 

ریفورمبشن چې له رنسانسه وروسته پیل شو . د کلیسا د لاسبرۍ او 
هزموني دوران یې پای ته ورساوة او د ملي دولت او ملي کلچر 
مفکوره یې پياوري کړه له خپلو ملي ژبو د استفادي په برکت. : 
اروپايي ملتونو د خلاقیت مخې ته ولار خنډونه لرې شول او د هر 
ملت د ببل‌هویت او ببل کلچر لا غوړېدلو ته مخه پرانستل شوه 
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د ۱۸۵۷ د واقعی تفسیر 


تاريخي پېښې د نویو اسنادو. نويو نظریاتو او اجتماعي و سياسي 
تغییراتو په رڼا کې له سره تفسيربري او نوی تعبیر یې کېږي د ۱۸۵۷ 
کال پېښه هم دغسي درواخله کله چې په هند براعظمكي باندي 
انگرپزانو حکومت کاوة نو دغه واقعه فتنه بلل کېدله | و اتلان یی هغه 
پرنكي قومندانان او جنرالان وو چې د پېښې له عاملانو سره 
جنګېدلي او هغوی يې ځپلي وو. په دې منځ کې نور اوازونه چوپ وو. 
د انګرېزانو د راج په زمانه کې د دې پېښې رامنخ نځ ته کوونکي 
هندوستانیان باغیان» بلواگر, اشرار خایان او ارذال معرفی کېدل 
په دې اړه یو نوی نظر په شلمه پېړۍ كي پیدا شو چې د هند تعلیم 
یافته طبقې د د نشنلیزم د مفکورې تر اغېز لاندې د هندوستان د تاریخ 
له سوه لوين پیل کر اوه خپل تاریخ له سره جوړونې ته یې مټې 
راونغښتې. نتیجه دا وه چې هندي مورخانو د انګرېز اتلانو په خنک 
کې هغه هندیان معرفي کړل چې د ازادي لپاره جنگبدلي او په دې لار 
کی وژل شوي وو. خو خبره له ۱۹۳۷ کاله وروسته چې تاريخ د 
هندوستانیانو له ليدلوري له سره تفسیر او بیا ولیکل شو. > بېخي 
سرچپه شوه. 

په ۱۹۴۷ کال کی د براعظمکی له ازادي وروسته د ۱۸۵۷ کال واقعه 
چې تر دې دمه فتنه یادبدله, د هند د ازادی لومری, جګړه وبلل شوه د 
هغو کسانو او سیمو يادوني ته پام واوښت چې د ازادۍ په لومړۍ 


13 شار یئ ئفاره‎ ٥ 
جګړه کې یې برخه اخيستي وه خو ذکر یې لر شوی و يا نه و شوۍ په‎ 
ملي کچه د پېښې په وسیع روایت سربېره. مورخانو د هغو وکریو او‎ 
ښارونو په اړه چې د انګرېزانو په خلاف په دې جکره وار‎ 
اخيستي. بېخي ډېر څه ليكلي دي د دا دول تاریخ ليكني مشکل دا‎ 
دی چې يوازې په هغو کسانو رڼا اچوي چې قدرت ورسره و او د رول‎ 
لوبولو وس یې درلود.‎ 

هغه ګڼ کسان معمولا له پامه غورځېدلي دي چې د دغو نومیالیو تر 
لاس لاندي یې کار وکړ او دوی ته یې نوم و نشان وګاټۀ مور د بېګم 
حضرت محل او نانا صاحب د رول ستاینه او قدرونه کوو چي 
انگربزانو ته سلامي نه شول او له هندوستانه نیپال ته لارل خو مور دا 
خبره هبره کړې ده چې دوی يوازي نه وو. له دوی سره په زرگونو 
عسکر او پیروان وو چې هغوی هم د پردي وطن د غربت سختي تبري 
کړې او په بدمرغۍ او ببوزلی, کې ومړل دغه راز. مور د هغو 
رضاکارو د درناوي په کار کې پاتي راغلي یو چې له پردو سره د 
جګړې په نیت د هندوستان له ګوټ ګوټه راغلل. د راجستان له يوه 
کوچيلي مسلمان ریاست. ټرنک, خهد مسلح کسانو ډلې راووتي 
چې د اسلام په لار کې سرونه نذر کړي. تاریخ شهادت راكوي چې د 
ټونک جنګیالي نه نه تسلیم شول او نه وتښتېدل بلکې تر پایه پوري په 
سبرانه وجنگیدل 

اترا پردبش, اود او روهلکند د ۷ کال په پېښه کې خپله برخه د 
نورو سترګو ته وځلوله خو نورې سیمې او ډلې چې په دې جګړه کې 
یې خپله برخه په اوله کې نورو ته ورښکا ره ته کرای شوه. اوس لکیا 
دي د خپلو هغو هڅو ځلول غواړي. ولې؟ څنډې ته شوي ګروپونه چې 
له سياسي حقونو محروم او په اجتماعي لحاظ یې دريځ ډېر ټیټ دی» 
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دې ته ارتیا لري چې خپل نقش ته په تاریخ کې خای پیدا کړي او له 
نورو سره برابري وغواري مور د پاکستان په تحریک کې هم دغه شی 
وینو. 

د دغه تحریک لیکل شوی تاریخ يوازي د محمد علي جناح تر مشرۍ 
لاندې مسلم لیک په رول باندې تاکید کوي. په مقابل کې. > وړو صوبو 
په سياسي قدرت کې د ونډې د لرلو لپاره د پاکستان په تحریک کې 
د خپلې برخې ځلولو ته اقدام کری‌دی د ښځو , محصلانو» کارگرو او 
قومي اقلیتونو په خبر محروم ګروپونه هم په دې تحریک کې د د خپلې 
ونډې د انخورولو په هڅه کې شول دغه ټول ګروپونه. د قریاتی د 
ادعا له لارې غواړي چې د پاکستان په تاریخ کې د قدر وړ خای او 
سياسي حقونه ولري. 

په هندوستان کې هم. چې ټیټې طبقې څنډې ته پورې وهل شوې دي 
او د پخوان ني سبک مورخان یې په تاريخي رول سترګې پټوي» د 
پاکستان غوندي کیسه روانه ده له هغه وروسته چي د ۷ واقعه د 
ازادی, په جګړې بدله شوې ده. د هند محرومي طبقي هم غواري چې 
په دغه ملي حماسه پو کیب تا يي بادري نرایان تيواري په خپله 
يوه لیکنه کې د ازادۍ په لومړي جنګ کې د تيتي طبقې په رول خبرې 
کړې دي. 

تر اوسه پورې د ازادۍ د جګړې په روايت کې» د لوړې طبقې رول بیان 
شوی او ستایل شوی دی خو د ټيټو طبقو د اړوندانو د رول یادونه نه 
كبري د تيتي طبقې لیکوال د ۱۸۵۷ کال د واقعې د طبقاتي لیکنو په 
ځواب کې په تاریخ کې د د خپل رول د ځایولو هڅه کوي د هند د تيتي 
طبقي تولنه اوس د خپلو خینو هغو اروندانو د کونسونو درناوی 
کوي چې د ازادي په جګړه کې شامل وو. 
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دا خبره کېږي چې کله د جانسي راڼۍ ) ملکه ) له قلعې وتښتېده نو د 
تيتي طبقې يوي مېرمنې ځان د هغې غوندې ساز کر او د هغې په نوم یې 
د قلعې دفاع ته ادامه ورکړه د هند د ټیټې طبقې خینو لیکوالو د جانسي 
په ملکې نی که کړې ده چې ډارنه وه او د انګرېزانو خوشامندې یې کولې 
او ادعا کوي چې دا لکشمي بای ( د جانسي ملکه ) نه وه بلکې يوه د 
تيتي طبقې مبرمن وه چې د هغې په ځای او په نوم جنګېدله د تيتي 
طبقې په بیا ليکل شوي تاریخ کې لیکوالو لوی ملي روایت غندلي چې 
د ازادي د جنگیالیو په اړه یې د دوی روایات رد کړي دي په مقابل کې 
دوی د ټيټې طبقې هندوان د ۲۷ کال د واقعي اصلي اتلان معرفي 
كري دي. 
دغه راز د پخوان ني سبک په تاریخونو کې د ښځو په رول هم سترګې 
پټېږي دا یو تاريخي واقعیت دی چې په حضرت محل او لکشمي بای 
سربېره ځینې نورې مېرمنې هم وې چې د ازادۍ په جګړه ه کې یې فعاله 
ونډه واخیسته په دې جګړه کې د فاحشو نقش هم لکه څنګه چې پکار 
ده. نه دی بیان شوی. مور تاريخي سند په لاس کې لرو چې د بريلي يوه 
فاحشه چې ازیزان نومېده. د انگرپزانو په خلاف وجنگبده . کله چې 
یز یرل شوه ېدا وسل چې د ازا لباره په هخه بویا 
شی. آزیزان د يوي باغي په حیث اعدام شوه دغه راز د لکنهو يوي 
فاحشي د باغیانو مالی ملاتړ کاوه او مورال یې ورکاوه کله چې جګړه 
ختمه شوه د بریتانا حکومت په بدل کې د هفي جاید ادضبط کر 
له بده مرغه. په تاریخ کې د عامو خلکو او نا اشنا سرتېرو نقش ته پام نه 
دی شوی. د تاریخ داسې بيا لیکلو او بيا تفسیر ته اړه ده چې عامو 


خلکو ته پکې یو محترم مقام ورکړ شي 
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چې قدرت د محدودو کسانو په لاسونو او ثروت د لږو کسانو په 
کورونو کې را ټول وي» په ټولنه کې غوره مالي وده کوي او له زورورو 
د یو مه اخیستاو لپارهپه مهارت بدلبري 

غوره مالي معمولا دوه ارخیزه معامله وي. غوره مال د خپلو 
چاپلوسیو په بدل کې د پیسو. جایداد. لقب. ترفیع یا ملاتړ په تمه 
وي خو دا خبره په خوله نه راوړي» بس فرصت ته گوري چې کله به یې 
کرلی تخم حاصل وركري 

په بل چا باقدياثر پریباسل اسائه کار تددی هفه شوگ چی د خيلي 
ګټې په خاطرد غوره مالۍ نیت لري. د مقابل لوري شخصیت په دقت 
سوه خيري . مثلا په دې خان پوهوي چې مقابل لوری کوم خویونه او 
څۀ خصوصیات لري. څۀ بې خوښېږي؟ او په خه خوشحالېږي؟ غوړه 
مال بايد په دې هم پوه وي چې د چاپلوسۍ مناسبه شېبه کومه ده؟ د 
غوره مال همېشه دې ته پام وي چې که مقابل لوری شتمن دی نو د 
سخاوت او دریا دلۍ ستاینه یې پکار ده» او که یار پال او یار باز وي 
نو له ملګرو سره د کریو ښو او قربانیو یادونه یې ضروري ده د قدرت 
خاوند ته به دا وايي چې ډېر پوه او لايق سبی دۍ غرض دا چې غوره 
مال بايد د بل د زرة د ګټلو لپاره په شرایطو خان ښه پوه کړي. 

په دربارونو کې چې مستبد واکمن په تختونو ناست وو. د غوړه مالي 
مهارتونو وده وکړه. د شاهانو د خوشحالولو او له دوی خخه د څۀ 
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ترلاسه کولو لپاره پکار وو چې د دوی د هر عمل ستاینه وشي په 
دغسي شرایطو کې نه يوازي په خبرو کې د غوره مالی, خاصي ژبي 
انکشاف وکړ بلکې په شاعرۍ کې هم د غوړه مالۍ خورا ښکلي 
مثالونه وراندي شول سربره ير دی : کله ی په غوړه مال. خپل 
مخاطب ته خبري كولي نو د خپل بدن حرکات یې هم بايد په کنترول 
کې وای او د ستایشر د باران د ورولو لپاره ورته پکار وو چې د ویلو 
مناسبه طریقه ومومي. 

په فارسی او اردو ادب کې د قصيدي ژانر د شاهانو او اشرافو د 
بریاوو د یادولو له لارې د دوی د مدحې لپاره وکارېدۀ. دا د زورور د 
فتوحاتو. سخاوت او زره ورتيا په بيا ن کې د مبالغي هنر و . داسي 
چې د زور څښتن به یې د دنیا تر گردو لویو فاتحانو. واکمنو او 
مشهورو کسانو. لوی او بر معرفي کړ. 

مثلا د هند د مغولو د زوال د زمانې واکمنو ته ټول هغه صفات 
منسوبېدل چې د دوی نامي نیکونو لرل شاعرانو به دوی په مدحو 
خوشحالول او دوی به د مدحو په مقابل کې شاعرانو ته د ویار چپني 
وراغوستې او قيمتي سوغاتونه ورکول 

مورخانو هم د غوړه مالۍ لاره خپله کړې وه. ابوالفضل په اکبر نامه 
کې اکبر پاچا ته داسي لقبونه اخلي او داسي عبارات کاروي چې دی 
په فوق العاده انسان بدلوي ابوالفضل ليکي: دی 3 نجيبي کورنی.. 
خوشحاله څېرې. نبک خوی. عالي نبوغ. سپبخلي نیت. ثابتي 
عقيدي اوکامل حکمت خاوند دی, دی د دول دول استعدادونو د 
عزت» د سخاوت. د فوق العاده جرات او د سم قضاوت څښتن دی. د 
ده عفوه حد نلري 
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ابوالفضل تعجب خرگندوي چې یو انسان خنکه دومره زیات 
صلاحیتونه لرلای شى دا د غوره مالی, انتها وه او اکبر پاچا ورت 
واا ` 
د غوړه مالۍ نخښه کله نا کله خطا شي. ولز ګات ریجر په خپل کتاب 
کې چې د غوره مالۍ ستاینه نومبري. خيني جالبې پېښې ليكلي دي. 
يوناني مورخ استرابون د مقدوني سکندر د خوشحالولو لپاره په 
خپل تاریخ کې د سکند راو پورس تر منځ د دوه كسيزي جګړې واقعه 
هم را اخيستي وه د استرابون مقصد دا و چې پاچا وستايي او زره 
ورتوب یې وځلوي. ده د خپل کتاب دغه برخه د سکندر په مجلس کې 
چې جنرالان یې هم ناست و و. ولوستله سکندر یې په اورېدو دومره 
په قهر شو چې کتاب یې سین ته خطا کر او مولف ته یې وویل چې ته 
کر کو ر او 
بوه بله جالبه کیسه د هولبین ده. دۀ د ان اف کلیویس خبره دومره 
ښکلې انخور کړه چې اتم هانري د ان د انخور له لیدو وروسته له هغې 
سره ا وکړ. خو وروسته بيا هانري ته پته ولکبده چې مېرمن ان 

مره ښکلې نه ده لکه په انځور کې چې ښکاري اتم هانري له وادۀ 
وا رکش کی ارا پاجا له قهره د 
ځان بچولو لپاره وطن پرېښود. 
د فرانسې څورلسم لويي دومره پیاوړی واکمن و چې ويل به یې دولت 
يعني زه. خو د غوړه مالي حدود ورمعلوم وو او یو ځل يې د دربار 
شاعر راسین ته وویل چې: زه به دې ډ ېر وستایم که مې ته لر وستايي. 
ابلبوډیو څل پږةمارشال نه: خپلو درباریانو په اړه وویل چي: دوی 
ما د هغو تر ګردو ښکلو ویناوو ویناوال بولي چې ما یې بوه کلمه هم 
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نه ده ويلي. مارشال د درباریانو دا عمل په دې وجه سم وباله چې: د 
نظام د جلال او سرلوړي لپاره دۍ د دغسې چارو پوره اجازه ورکړئ. 
زموږ په خپله ټولنه کې هم د غوړه مالۍ دود غزوني کړې دي. موږ 
په دې کار کې تر خپلو نامي اسلافو په هیڅ وجه شاته نه یو هرځل چې 
یو نوی پوخی دیکتاتور د چارو واګې تر لاسه کړي» موږ سمدستي 
هغه د دې زمانې محمد بن قاسم یا صلاح الدین ايويي وبولو. د د طنز 
خبره خو دا ده چي دیکتاتور پخپله هم ورو ورو په دې فکر کې 
ولوېږي چې د پخوانو اتلانو روح پکې پوکل شوې ده ننیجه دا 
راووځي چې هر دیکتاتور یا سياسي ليډر د غوړه مالانو او خورا 
نژدې دوستانو په کړۍ کې ایسار شي او هغوی ورته دم په دم دا وايي 

چې ته خو د ملت ناجي يي. 

په فيودالي کلچر کې د وآ او مراک خا وان د ځانونو لپاره داسی 
ستايني غواري چې په دوی کې نشته زموږ په سياسي او اجتماعي 
ادارو کې. چې مشران او آمرا ن له مامورینو او لاس لاندي کسانو د 
خوشامندو او ستاینو توقع لري. د خپلو مقصدونو د پوره کولو لپاره 
د يوي وسيلي په توگه چاپلوسي ورخ په ورخ رخنه کوي دا د خان په 
لور د زورورو د پام د ارولو لپاره تر ګردو اسانه‌لاره ده 

تاریخ شاهدي راكوي چې غوره مالي د خپل مخاطب سترګې ړندوي 
او په غلطو لارو یې سموي خو له هیچا سره جرات نه وي چې ورته 
ووايي جناب په غلطو لارو روان شوی یې ! د دې وضعیت د دوام 
نتیجه زوال او ناكامي‌وي 
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مورٍ د تاریخ په هر پړاو کې وینو چې په کبر جنو او مغرورو کسانو 
باندې د معمولي وگریو په بدلولو کې غوره مالي لوی لاس لرلی دۍ. 
په اصل کې به یو ورک او معمولي سری وي خو چې د واک په ګدۍ 
کېني سمدستي نوم او شهرت وگټي او د دنیا ټولې ښېګړې په دۀ کې 
راټولې شي. د ده په تېر ژوند سترګې پتي شي او خپل اوسنی مقام یې 
په قهرمان بدل کړي دی د چ وکۍ په برکت د سترګو په رپ کې د ویار 
او شهرت وروستیو پوریو ته وخېژي. 

د قدرت څښتن د غوړه مالۍ په ميو داسې مست شي چې ورو ورو یې 
زرة ته ولوبري چې د ملت ناجي او ژغورونکی دی. د خدای له خوا 
هدایت شوی ليډر دی او د هر دول مشکلاتو د اوارولو فو ق العاده 
صلاحیتونه ورسره دي. دۀ ته د يوه غوره کس په توګه چې د ملت بېړۍ 
د امن او سوکالی په لور بیايي. درناوی کېږي. دۀ ته نژدې ملګري 
ډاډ وركوي چې په خلکو باندې تر بل هر چا گران دی او دا ورباندې 
مني چې دوی یې مخلص ملګري او د ده لپاره له سره تبر کسان دي 

د واک څښتن د روشنفکرو. مامورینو او ملګرو په غوړه مالۍ باندې 
وغولېږي» د دغو کسانو ملاتړ ته چمتو شي او په رنګارنګ 
امتیازونو بې ونازوي. څرنګه چې دوی له واکمنه د ځان په کته دول 
ډول استفادې كوي نو هڅه یې دا وي چې هغه په قدرت کې وساتي. 
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ی 
امتیازونه بند شي. 
غوره مالان په حقیقت کې وا کمن د هغه د شخصیت په خاطر نه بلکی د 
هغه د قدرت په خاطر ستایی. خکه همدا قدرت دی چې د غوره مال 
ډوډۍ په غورو کې ده د واک څښتن ته د دغه حقیقت پته هغه وخت 
لګېږي چې له واکه لرې شي. کله چې د سياسي حالاتو د بدلېدو یا د 
کودتا په نتیجه کې واکدار له تخته راوغوځي نو سمدستي ځان 
يوازي او د غوره مالانو له ملاتړ او خواخوریو بې برخې شوی وويني. 
دی یو ځل بيا په معمولي کس واوړي او هغه ټول ویارونه او لقبونه 
چې تر دې دمه د دۀ له نوم سره غوټه وو. د سترگو په رپ کې پوپنا 
ي 
رسنی,. روشنفکران او بیروکراتان چې یو وخت د پتنگانو غوندې د 
ده د واک له ديوي راتاوېدل. د د سپکاوي ته متي راونغاړي هر 
څوک دې ته تیار شي چې په ده ګوزار وکړي. په تېرو کارونو یې 
تپ وگه و کړي. په دې رنا واچوي چې دۀ له قدرته څنګه بده استفاده 
وکړه او څنګه یې په فساد و درغلۍ کې لاس و. په دغسې شرایطو کې 
له قدرته غورځېدلي ليډران بهتره ګڼي چې وطن پرېږدي. پاتې عمر 
په پردېس کې تبر کړي. 
مور د پاکستان په معاصر تاریخ کې د داسې مقتدرو کسانو مثالونه 
لرو چې د قدرت له زواله وروسته په بې اهمیته کسانو بدل شوي او له 
خپلو تبرو خاطرو سره مشغولا ته يوازي پرېښودل شوي دي. کله چې 
مارشال ايوب خان په ۱۹۵۸ کې کودتا وکړه نو ناڅاپه په فوق العاده 
انسان بدل شو او د یو داسې چا په توګه ډېر وستایل شو چې ملت د 
ترقي منزل ته رسولی شي. دته د اسیا د دوګول خطاب وشو 
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ذوالفقار علي بوټو مشوره ورکړه چې ته یو تجربه کار جنرال او لوی 
سياستوال‌يي. نو د دې لپاره چې له نورو جنرالانو دې فرق وشي. ځان 
فیلډ مارشال وبوله پیر علي محمد راشدي خو ان وراندیز ورته وکړ 
چې د پاکستان پاچا شه 
ايوب خان چې غوړه مالانو ایسار کری و ء وار په وار یې زړۀ ته‌ولویدل 
چې هغه دی دی چې ملت له پرېشانۍ او بحرانه را ایستلی شي. 

د قدرت په وروستیو ورځو کې که څه هم ايوب خان محبوبیت بایللی 
و خو نژدې کسانو او تري راتاو ملگرو یې ورته ويل چې په خلکو 
هماغه شان گران یې ويل کېږي چې له ايوب خان څخه راتا و کسانو به 
د دۀ د غلطولو لپاره د اخبارونو هغه مطالب بياتي کول چې د ايوب 
خان د خوشحالولو خبري به پکې وي دی له دې ناخبره ساتل کبدة چې 
تګلارې یې غندل کېږي. 

خو کله چې یې د فشار په نتیجه کې استعفا ورکره نو خلکو د 
خوشحالی, غونډې وکړې . جشنونه یې جور کړل ايوب خان غلی خپل 
کلي ته ستون شو او هلته د يوه معمولي کس غوندې ومړ. په مرګ 
باندې یې نه ملي ماتم اعلان شو. نه یې ستايني وشوې. 

د ايوب خان د خای ناستو هم همدا برخلیک و. په جنرال یحیی خان 
باندي له تقاعده وروسته د کترو او کنایو باران وورېد. د دۀ په کریو 
عیاشیو باندې هر چا بد وویل. دی په تاریخ کې د داسې چا په توګه 
یاد شو چې د شرقي پاکستان د وبشلو مسولیت یې په غاره دی کله 
چې يحیی خان ومړ ډېرو لرو کسانو یې مرګ ته اهمیت وکړ. 

جنرال ضیاالحق چې د واک په وخت کې (مرد مومن) بلل کېدۀ. اوس 
په پاکستان کې د مذهبي افراط د پالونکي او د خپلو سياسي 
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مقصدونو د پوره کولو لپاره د تولو قانوني شرایطو د ماتوونكي په 
توکه‌يادبري 
حقیقت خو دا دی چې د قدرت خاوند له غوړه مالۍ خوند اخلي خکه د 
ځان د لویولو تنده یې ماتبري چاپلوسي د واک خاوند ته دا احساس 
ورکوي چې دی تر نورو زیات‌دی 
د روسیې د نامتو لکیوال لیو تولستوی په قول: حتی په خورا تودو. 
خورا دوستانه او خورا صمیمانه روابطو کې هم چاپلوسي يا ستاینه 
داسې ضرور ده لکه گریس چې د څرخ د تاوپدلو لپاره پکار دي 
ولز ګات رجیر په خپل کتاب کې (د غوړه مالي ستاینه) د چاپلوسۍ 
زیانونه یاد کړي او په دې یې خبري کړې دي چې ستاینی څنګه د 
ستایل شوي کس ببخ باسي. د ښاغلي رجیر په قول غوړه مالي د 
نشې په څېر ده چې له سره عقل اخلي. غوړه مالي خطرناکه ناروغي ده 
چې خپل ناروغ وژني. غوړه مالي د قدرت خاوند د بدې او ترخي 
خبرې اورېدو ته نه پرېږدي. غوړه مالي د انتقاد د زغملو ورتیا کموي 
او بنیادم کبر | و کلانکاری, ته هڅوي. لنډه دا چې د قدرت خاوند د 
غوره مالۍ په دورو کې ورک او د چاپلوسانو د کړۍ په منځ کې 
ایسار بندي شي. 
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انخورونه بد لبري 


حوادث. مدارک او شننی د تاریخ لیکنې دري اصلي عناصر دي 
پېښه ممکن د اکثرو نورو پېښوغوندې وي» ببل هویت و خصوصیت 
ونه لري. خو شننه وركي معنا و جوهر پیدا كوي. یو مورخ کولای شي 
چې د بېلو بېلو نظریو او لیدلوریو د شننې له لارې د پېښې په اړه 
خپله ارزيابي بشپړه کړي. 

همدا وجه ده چې تاریخ په بدلېدونکي حالت کې دی او همېشه نوي 
نوي الهامونه راکوي. چې نوي شواهد > مدارک او مواد وموندل شي 
نو مورخ د خپل وخت د سياسي, اجتماعي او اقتصادي شرایطو په 
رڼا كي ممکن د بېښر نوی تعییر او تفسیر دړاندي کړي. 

په تاریخونو کې د طلايي او تاریکو دورونو مفکوره وراندي شوي 
ده دا رنګه مفکورې د خاښوشت‌او کاس شرا یط پيداواروی آږ 
مورخان د خپل وخت د حالاتو تر اغېز لاندې تاریخ داسې ليكي چې له 
هغو حالاتو او غوښتنو سره سمون وخوري. مثلا یو وخت داسې و چې 
منځنۍ پېړۍ یې عموما د تاریخ تورې شپې بللې او د تاریکې زمانې 
نوم یې ورکری و. خو د منخنیو پپریو په اړه دغه احساس تر ډېره حده 
د رنسانس او ریفورمبشن له زمانې سره تعلق لري. له هغه وخت سره 
چې مورخانو خپل تېر ژوند چې په منخنیو پپریو کې د کلیسا تر هر 
ارخيزي سلطي لاندي و . . تور او غمجن ليد 
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دوی هغه زمانه توره بلله چې د کلیسا پادریانو مزي چړچې کولې او 
په فساد کې يې لاس و خو که به خلکو د کلیسا له لارښووتو توگ 
غاره وغروله نو د عقيدي د لټون د ادارو له خوا یې سخته سزا ليدلهھ 
په ښځو به چې د جادو گرو گومان وشو نو نيول او اور ته اچول یې په 
مخ کې وو. له کلیسا او پاپ سره هر ډول مخالفت کفر و او له مرتکب 
سره یې بې رحمانه سلوک کبدة ښوونه او روزنه د روحانیونو په کلک 
کنټرول کې وه. هیجا ته اجازه نه وه چې د مقدس کتاب د تعلیماتو په 
اړه شک وکړي او پوښتنه راولاړه کړي. 

د کلیسا په غلبې سربېره سياسي وضعیت هم داسې و چې عام خلک 
ورکې ناراضه وو. د پاچا د بشپر واک د چلینج امکان نه و او د امتیاز 
خاوندانو له تولو اسانتیاوو د خان په کته استفاده کوله دوی به تکس 
نه ورکاوه او تر قانون لور گنل کبدل د دې شي نتیجه دا وه چې عادي 
خلک د امتیاز د خاوندانو په لاس وخورول شي او سپکاوی يي 
وشي. له عادي خلکو سره نه د کلیسا او نه د سياسي واکدارو ملاتر 
ملگری‌و. دوی داسې خلک ګڼل کبدل چې په تاریخ کې خای نلري. 

د منخنیو پبریو د اروپا انخورد رنسانس او ریفورمبشن په زمانو کې 
وکښل شو او دا هغه زماني وې چې د کلیسا زور پکې وخوت او 
سلطنت ته د څو نورو دولتي ادارو په منځ کې هغه پخوانی قوت پاتې 
نِم 

د نويو فکرونو او نظرونو يوه نوې ټولنه چې مطلقو اقدارو او دودونو 
ته يي غاره نه ايښوده. راڅرګنده شوه دا د هغه وخت ضرورت و چي 
اروپا په نوي او زوړ دوران ووېشي. ماضي وغندي او په سبا کې 
رنايي وويني. 


وة اي نش تاره 186 
خو وروسته چې د رومانتیسم حرکت پیل شو او د بو بل تجدد زمانه 
راغله نو د منخنیو پبریو په اړه پیدا شوی نظر په خپل حال پاتی نه 
شو. روماشگ روقش گان او مررخان تخل رخددخرشحال توو 
او په تبر وخت پسي یې سري ساوي ايستلي. دوی په منخنیو پپریو 
کې کورنی ژوند . اخلاقي اقدار, د شاهانو او اشرافو لخوا د هخوني 
١‏ و مالي ملاتړ دود. سوله . هارموني» د موزیک وده . ارټ معماري 
او ادبیات خورا وستایل او ایډیال یې وګڼل له نوي عصر او د هغه له 
پرابلمونو په تنګ شویو مورخانو د اروپا د منخنیو پپریو له دورانه 
داسې طلايي عصر جور کر چې که یې د ژوند د طرز پيروي وشي نو د 
تجدد د زمانې ستونزې به اوارې شي. 

د په ۱۸۳۰ کې هکل په جینا پوهنتون کې د تاریخ د فلسفې په باب خپل 
مشهور لکچرونه ورکرل دۀ ادعا وکړه چې يوازي‌د اروپا تاریخ اصیل 
دی خکه د تحول خبره پکی کېږي. د دۀ په قول. دغه تاریخ د فطرت د 
رازونو غوټې پرانيستلي. دۀ وویل چې هندوستان بې تاریخه دی. 
لکه افریقا چې ده د هکل په قول افریقا د دې نړۍ د تاریخ برخه نه ده 
نه پکې حرکت شته او نه يکي تحول او پرمختګ لیدل كبري .. هغه 
څۀ چې په افریقا کې وینو هغه یو وروسته پاتې > بې تاریخه روح دی 

د هکل نظریات تر ډېرو پورې اروپايي مورخانو منلي وو او د هغو 
پيروي یې کوله د هند د تاریخ په اړه د هکل نظرهندي مورخانو 
چلینج کر | و ثابته یې کړه چې د هند تاریخ يوازي‌د واکمنو کورنیو د 
تغییر تاریخ نه دی بلکې نوي مفكوري او نوي نظريي يې هم وراندي 
كري دي چې په تولنه یې اغبز کری او پرمختگ یې راوستی دی 
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دغه راز ز افريقايي او خینو اروپايي مورخانو دا خبره رد کړې ده چې 
افریقا بې تاریخه توره لویه وچه وبولي د دې لويي وچې د تاریخ په 
اره خيني لیکنې په نریوال تمدن کې د دې قاري برخه ثابتوي 

د مسلمانانو د تاریخ په اره بايد ووایو چې مورخانو یې د طلايي 
زمانو يادوني کړې دي دوی د اسلامي نړۍ د وروسته پاتي حالت په 
وجه د موجود احساس د شنډولو لپاره د طلايي زمانو مفکوره 
وړاندې کره دوی د خپلې ایکو د ارضا لپاره ځینې اید یال دورانونه 
وموندل لکه عباسي دوران چې د سولي یمرگ له ادب او هدر د 
شوویدو د ذورآن بهتو که وستایل قى دغه‌راز. په اسپانیا کې د عربو 

د واک دوران هم چې د ببلو ببلو کلتورونو او مختلفو مذهبونو ټولنې 
ته پی وده ورکره او اروپا یې له کلتوري او روشنفکري اړخه مخ په 
وړاندې بوتله »د خورا متمدن او باکلتوره عصر په توګه وستایل شو. 

مورخان د خپل وخت له شرایطو سره سم او د ټولنې د غوښتنو مطابق 
د تېرې زمانې انخور بدلوي را بدلوي. د دوی تعبیرونه او تفسیرونه 
سړو او خاموشو پېښو ته نوی ژوند وربخښي او نوي ليدلوري یې 
ماضي يو خل‌بیا جوړوي. 
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ححنامه 
ې ود 


محمد علي كوفي چچنامه(د سند تاریخ) په ۱۲۱۴ ميلادي کال کې له 
عربي په فارسي ترجمه کره. دا معلومه نه ده چې د چچنامې لیکوال 
خوک دی خو خینو عالمانو د اثر د متخ سک په اسای د مولف د 
پېژندلو هڅه کړې ده او دې نتیجې ته رسېدلي دي چې دغه تاریخ به 
ممکن ال مدني لیکلی وي. ۱ ۱ 

چچنامه د سند په تاریخ کې مهم خای لري خکه دغه اثر په دې اړه چې 
عربو سند خنگه ونیو او هم په دې باره کی چې د عربو تر غلبی دمخه 
په سند کې څه حال و. لنډ معلومات‌راكوي . ۱ 

دغه تاریخ د د عربو فاتحانو له ليدلوري لیکل شوی او د مغلوبانو 
لیدلوری پکې په ښکاره له پامه غورخبدلی دۍ د دغه متن تحلیل 
راښيي چې غالبانو څنګه خپل یرغل عادلانه ښودلی او مغلوبان یې 
دا یو څرګند حقیقت دی چې هر یرغلکر هڅه کوي چې خپل تېري ته 
اخلاقي جواز ومومي. چچنامه هم له دې قاعدې وتلی اثر نه دی په دې 
کتاب کې استدلال کېږي چې د چچ کورنۍ واکمني مشروع نه وه خکه 
د دسيسي له لارې یې قانوني واکمن له تخته غورخولی او قدرت یې 
ټروړلۍو. نو که د داسې غاصبې کورنۍ واکمن له تخته رانسکور شي 
دا په اخلاقي لحاظ د منلو وړ چاره ده 
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په چچنامه کې راجه داهر د قدرت تری او بد اخلاقه بنیادم معرفي 
كبري دی د قدرت په خاطر له خپلي خور سره وادۀ كوي ځکه 
نجومیانو پیش گويي کړې وه چې د دې ښځې مېړۀ به پاچا شي نو 
داسې سری خو د واکمنۍ لايق نه وي. 

میناد پر امیر سات خو او ماوماتږ پآوت کړې ج 
سمندري غلو ونیول او حجاج له داهره د هغو د خوشي کبدو غوښتنه 
وکره مګر خوشي نه شول دا پېښه په سند باندې د یرغل اصلي دلیل 
بلل کېږي. البته په چچنامه کې د یرغل اقتصادي سببونو ته اشاره نه 
ده شوي او دا خبره ناويلي پاتبري چې عربو د خپل تجارت د 
مصونیت لپاره غوښتل چې په هند سمندر برلاسي واوسي. 

په چچنامه کې د عربو او سندیانو تر منخ شوې جګړې د حق و باطل او 
ظلم و عدل تر منځ جګړې يادبري د دې جګړې يوي خواته د حق او 
انصاف قوتونه وینو او بل لور ته بې هغه کسان وینو چې خلک 
استثماروي او ظلم ورسره كوي, راجا داهر کافر. ږ مذهب او لعنتي 
بلل كبري د عربو په نظر راجه داهرد شر او ظلمت سمبول دی. له دغو 
توپیرونو دا نتیجه راوخي چې له عربو سره خدای مل دی او د کافرو 
ماته محتومه ده. په چچنامنه کې په دې اره ډېر مثالونه مومو چې د 
اسلام لښکرې څنګه د خُدای په عرسته له یلا او مه وژغرول 
شوې. 

یو ځل يوۀ قبايلي لیدر کاکه بن کوتل وغوښتل چې په عربو باندې د 
شپې په تیاره کې حمله وکړي او تباه يي کړي خو له کاکه لاره ورکه 
شوه او سپاهيانويي کرۍ شپه په سرګردانۍ کې تبره کړه کله چې 
کاکه له عرپو سره سوله وکره : نو اعتراف یې وکاوۀ چي: خدای ورنه 
لاره ورکه کړې او کری, شپه یې په زحمت او سرگردانی, كي تبره کړې 


د تاریخ‌ننداره 190 
وه دغه راز د دۀ د ملک نجومیانو او صادقو کسانو د ستوریو د 
حساب له مخي معلومه کړې وه چې د مسلمانانو پوخونه به د غه ملک 
نيسي. ددا معجزه د مخه لا ليدلي وه او دی ډاډه و چې دا الهي اراده 
ده او هیڅ وسیله او خدعه به له مسلمانانو سره د مقابلې وس ونه 
لري ) 

په چچنامه کې خو خایه لولو چې سندیانو د خپلو نجومیانو پیش 
گوبي چې ماته به خوري. تایید کړې ده او په همدې وجه دوی عربو ته 
له تسلیمبدو او د هغوی د حکومت له منلو پرته بله لاره نه لري. د 
دغسې کسانو یو مثال برهمن دی چې د دیبال له کلا راووت او د عربو 
له قواوو سره ملګری شو خکه دۀ لیدل چې خدای د عربو پر خوا دی 
برهمن عربو ته وویل چې کلا به د معبد په ورانولو سره چې یو بیرغ 
ورکې رپېږي > ونیول شي. برهمن. محمد بن قاسم (عادل ليډ ر) ) بولي. 
له یوې خوا د نجومیانو پیش گوياني وې چې سندیان یې پخپله ماتي 
قانع کول | و له بلې خوا د عربو عقیده وه چې خدای ورسره مل دی او د 
الهي هد ایت په برکت به کامیابېږي. نو سند چې عربو لاندي کر عرب 
یې مشروع مالکان شول دوی په سند باندي د حکومت کولو حق 
وموند او د سند ثروت ورته د غنیمت په مال بدل شو. 

خو سند په اسانه ونه نيول شو. راجه داهر په مبرانه وجنکبد او له 
عربو سره په جګړه کې ومړ. د دې معنا دا ده چې سند په سوله ییزه 
طریقه نه بلکې له مقاومته وروسته ونیول شو. دغه شي عربو ته د سند 
د نیواک او پر هغه د حکومت کولو حق ورکاوۀ. 

مورخان د چچنامې له شننې وروسته دې نتيجي ته رسېدلي دي چې 
دا لیکنهد تاريخ او اسطوري گدوله ده 
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په دې اثر کې داسې ګڼ اصطلاحات وینو چې د عربو د نیواک په 
زمانه کې رواج نه وو. مثلا د شهنا کلمه په سلجوقي زمانه کې کارېده 
د اقطا د توري استعمال د آل بویه په زمانه کې پیل شو. دغه راز د 
حیوان په خام پوستکي کې د مجرم گڼدل د مغولو دود و. نو دا کیسه 
چې محمد بن قاسم ته د جزا ورکولو لپاره هغه د حیوان په پوستکې 
کې وګنډول شو. سمه نه ده. محمد بن قاسم د بدنامۍ په حالت کې 
ومړ. (خيني مورخان باوري دي چې خود کشي يې کړې ده ) 

سند د هند براعظمګي یوازینی, برخه ده چې عربو ونیو. وروسته بيا 
چې په سند باندي خايي خلکو حکومت وکر یا ترک توکمو ورباندي 
واکداري وچلوله» محمد بن قاسم د تاریخ له کتابونو ووت دی د 
شلمې پېړۍ په شلمو کلونو کې یو ځل بيا راڅرګند شو. دا په ټول هند 
کې د کمیونالزم (فرقه واریت) د خپرېدو دوران و. په دې دوران کې 
تاریخ هم د فرقه واریت ښکار شو. مسلمانانو د ځان لپاره داسې 
تاریخ اختراع کر چې دوی ته یې ویار او افتخا ږ باش او په خی 
هويت پورې يي لا زیات نشلول دوی سند ته باب الاسلام ويل پیل 
کړل او له محمد بن قاسمه یې یو داسې خوان اتل جوړ کر چې د کفر 
لښکرو ته یې ماتې ورکړه او سند یې د عباسي امپراطوري د برخي په 
توګه مسلمان کړ. 

خو له ۱۹۵۵ کاله وروسته یو خل بيا د محمد بن قاسم په اړه او د عربو 
په لاس د سند د نیولو په اړه په تاريخي تصور کې تغییرات راغلل. 
کله چې په پاکستان کې ون یونټ اعلان ش شو او سند صوبه ختمه او د 
مغربی پاکستان يوه برخه شوه نو له دغو تحولاتو سره د مقابلی لپاره 
سندهي نشنلیزم میدان ته راووت او د سند د تاریخ د پیا تفسیر او 
تحلیل هخي پیل شوي دغه وخت د مغلوبانو اواز چې مورخانو تر 
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کې واوویدل کی يوی ه محمد يو قاس اوو ودل کی دد هغ بې یو 
تبریگر او یرغلګر وباله چې پرته له کوم اخلاقي جوازه یې د سند په 
خاوره بريد وکاوة. په دې نوي هڅه کې راجا داهر د خپل ملک په دفاع 
کې وژل شوی اتل معرفي شو. 
دغو تحولاتو د سند د تاریخ د پیل وخت هم بدل کړ. تر دې دمه که د 
سند تاریخ د عربو له راتګه (۷۱۱-۷۱۲ ميلادي) پیلبدة. تر دې 
وروسته د اندوس وادي له تمدنه پیل شو . جالبه دا ده چې هغه ماضي 
چې یو وخت غير اسلامي او بې اهمیته بلل کبده. تر دې وروسته د 
ویاو سیب و گر گید او په دې دول د بقل تاریخ لیکنه غير مذهبي 


شوه. 
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د انسان په ژوند باندي د احساساتو د اغبز مطالعه د ارواپوهانو د 
کار ساحه کل کبدله خو اوس چې مورخانو د تاریخ د علم ساحه 
غخولي ده. د تاریخ په جوربدو او پرمختلو کې یې اساسا ۀ 
اغېز مطالعې ته هم مټې رانغښتې دي. مورخ د احساساتو مطالعه له 
تاريخي منظره کوي او دا ګوري چې په بېلو بېلو زمانو کې احساساتو 
څۀمعنا لرلې او په کومه سترګه ورته کتل شوي دي 

د مثال لپاره به قهر راواخلو. د قهر په وسبله هر خوک خپله نهيلي 
بېوسي او کله کله په نورو باندې برلاسي څرګندوي د قهرېدلي کس 
کاور (غصه) نه يوازي د هغه د بدن له حرکاتو | و له شبري اوري بلکې 
دهنۀ: خبرو له ووله‌هم‌راشكاري 

قهر د کمزورو طبقو د کنترول لپاره د يوي وسيلي کار هم وركوي له 
يوي خوا سپارنستنه کېږي چې ممتازي طبقي بايد په خپلو نوکرانو 
غصه وکړي چې هغوی په وبره کې واوسي او له بلې خوا له کمزورو 
طبقو توقع کېږي چې د ژوووږو له اسشا ر او بې عدالتی, سره سره 
بايد خپله غصه څرګنده نه کړي. 

د انلزد مکتب مورخان د تاریخ په مطالعه کې د نويو ساحو له موند لو 
سره دلچسپي لري د دې مکتب یو مورخ ممکن د احساساتو تاریخ 
وليکي باربارا روزین وین یو کتاب خپور کری دی چې (د قهر ماضي: 
په منخنیو پبریو کې د احساساتو اجتماعي ارخ) نومبري. دغه کتاب 


دتاریخ‌ننداره 194 
په تبر وخت کې د قهر د ببلو بېلو ارخونو په باب د یو شمبر تکره 
مورخانو د مقالو تولگه ده په دغو مقالو کې لولو چې قهر له مختلفو 
طبقو سره څنګه رابطه لرله او دوی په خپلو خاصو شرایطو کې خپل 
قهر خنکه څ ر ګند اوه 
مثلا د روحاني طبقې کاور له مذهب سره اروند و. واکمنو. اشرافو او 
فیووالانو چې قدرت ورسره و او سلوک يې استبدادي و. له قهره د 
لاس لاندي کسانو د کنترول په مقصد استفاده کوله ببوزلو خلکو او 
بزگرانو خپل قهر نه خرگنداوة. پټ یې ساتۀ او تولي ربړې يې په پټه 
خوله زغملې. 

د منخنیو پبریو د قهر مختلفې څېرې وې يوه خبره یې د قهر په حالت 
کې ښېرا وه. د شبرا ماهیت د وګړي اجتماعي او مذهبي حالت ته 
اشاره کوله که به سړی مذهبي و نو هغه به له خدایه د مخالف لوري 
تباهي غوښته مثلا د دۀ په ښېرا کې به دا رنګه جملې وې: خدای دې 
یې غوښې د هوا د مرغانو او د مځکې د کو رب د 
خد ای په لعنت دې ککړ شي !دوزخ دې یې خای شي ! 

د خدای په لاس د یو چا د تباهي یا خوربدو غوښتنې دوې خبرې 
څرګندولې. يوه دا چې قهرپدلی کس خورا کمزوری ھی د بدل 
اخیستلو وس تلري. .الو د خدای مرسته غواړي بله دا چې قهربدلی د 
مخالف لوري د خوربدو د مسولیت منلو ته تیار ته دۍ ارزو يې دا ده 
چې خد ای پوه شه او د مقابل لوري تباهي. ۱ 

غير مذهبي کنځلې له مذهبي هفو ببلي وې دلته مخالف لوری داسي 
کنځل کبد؛ چې اجتماعي موقف ته یې صدمه رسبده مثلا که به 
خوک حرمونی وبلل شو نو معنا یې دا وه چې حلالي نه‌دی. او په دې 
ډول یې اجتماعي حیثیت خرابېدۀ. 
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له بلي خوا > هغوی چې لاسبري وو د فهر په وخت يي تر لاس لاندي 
کسان لټ. احمق» بې سواده او بې کلتوره وحشیان بلل, شاهانو په 
عادي حالاتو کې هڅه کوله چې ځان ارام وښيي خو باغیانو. جنایت 
کارو او متمردو ته به یې د خپل قهر زور ورشود. دا یو دود و چې د 
پاچا د فرمان له صادرېدو وروسته به یادونه هم کېد له چې که ونه منل 
شو نو د پاچا له قهره به هیخوک په امان کې پاتې نه شي. 

په تبرو زمانو کې د مرات الامرا په نوم تعليمي کتابونه وو. دغسې 
کتابونه چې واکمنو ته به یې په مختلفو حالتونو کې د چلند او سلوک 
طريقي ورښودلې. په ختیځ او لویدیځ دواړو کې لیکل شوي دي په 
دغه ډول کتابونو کې واکمنو ته لارښودنه کېږي چې پ په قهر او 
مهرباتي دواړو کې اعتدال وساتي که اعتدال ته ساتي تو ګډوډي 
و آذارکي یه خیردشی 

مق هلو معاصرو مو رشان جال لین کاچ باي ری 
ده چې د جنایت کارو | و باغیانو په مقابل کې تر حد زیات مهربان و او 
دا رنګه سلوک یې د حکومت د کمزوری, سبب شو. له بلې خوا بلبن او 
علاوالدین خورا سخته رویه کوله او جنایت کارو او باغیانو ته یې 
خورا شديدي سزاگاني وركولي. خو خای ناستو یې برعکس, خلکو 
ته بې حده ازادي و رکره چې په نتیجه کې د دوی د لړۍ د واک ختمبدو 
تغلاریرانستل شود هم په نرمۍ او هم په سختی, کې افراط واکمن په 
بلا اړوي. 

په منخنیو پېړیو کې چې بزگران وحشي او بې کلتوره بلل کبدل نو د 
دوی غصه به چې د دوی د اجتماعي حیثیت په رڼا کې ورباندې 
اقضاوت دة پاس چاږه حسابېدالد ۵ گر گهر پږ په ځاۍ عکی 
العمل نه بلکې داسې کار بلل کېده چې اغتشاش. اړودوړ. بې نظمي 
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او بې قانوني زبروي د هغه وخت مورخانو د بزگرانو شورشونه د 
احمقانه قهر نتایج بللي او غندلي یې دي نهم پاپ گريگوري په 
٣‏ ميلادي کال کې په بریمن کې د باغي بزگرانو په خلاف د جهاد 
اعلان وکر او بزگران يې وحشي بلاوي وبللي. واکمنو طبقو د بزگرانو 
په شورشونو کې دې ارخ ته پام نه کاوة چې له استشماره په تنک شوي 
او راپاڅېدلي دي بلکې د حکومت په خلاف بغاوت ورښکارېدۀ او د 
اطاعت نه کولو فتنه یې پکې لیدله 

پاول فریمن په خپله مقاله (په منخنیو پېړیو کې د بزګرانو قهر) کې 
لیکي چې: په هغه وخت کې چا دا نه ګڼله چې د بزگرانو شورش د بې 
عدالتۍ په مقابل کې عکس العمل دی او دا خو ډېره لرې خبره وه چې 
بامقصده اجتماعي غورځنګ وبلل شي. تصور دا و چې بزګران که سم 
کنټرول نه شي نو د دوی په شډل فطرت کې پروت قهر طغیان کوي. دا 
معمولا ناممکنه کنیل کېدله چې بزګران دې د حیثیت د ساتلو با بدل 
اخیستلو لپاره حساب شوی او سور قهر ولري) 
په طبقاتي اساس وېشل شوې ټولنه کې د بزگرانو بغاوت ته خکه په 
سپکه سترګه کتل کبدل چې د بزگرو وظیفه خو خواري مزدوري وه او 
دا خو د شوالیه وو حق و چې جګړه وکړي. د بزګرو غصه او د غصې 
په نتیجه کې بغاوت نادوده چاره گیل کبدله . همدا وجه وه چې په بې 
رحمی, سره مقابله ورسره کېدله 
فرانسوي مورخ مارک بلج په منخنیو پبریو کې د خلکو د احساساتي 
حالاتو د علتونو په باب پلټنه کړې ده. دی وايي چې د دو کر د 
قهر یو علت دا و چې مغذي خوارة نه ور رسېدل . بله دا چې دغو خلکو 
د نظافت شعور ته درلود. دغه دوه علته وو چې د منخنیو پبریو 
اوسېدونکو په ورخني ژوند کې احساساتي چلند کاوة په دې سربپره 
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د واک له خاوندانو. له کاختۍ. له ساري ناروغیو. د تشدد له 
واقعیاتو او له شکنجې وبره د دې سبب شوي وه چې د منخنیو پبریو 
اوسپدونکي د ناامنی له احساس سره واوسي 

رنسانس په اروپا کې بدلون راوست. یاک 
قهر کنټرول او نرم چلیدل په اخلاقي فضیلت او حسن بدل شول په 
اوسني وخت کې د ټولنې په بدن کې د دیموكراسي د روح په داخلېدو 
سره د قهر په ماهیت کې نور تغییر هم راغی. اوس خلک نه بلکې دا 
چارواکي دي چې د خلکو له قهره وبربري 
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د سترګو شهوت 


د تجسس او کنجکاوي عنصر د تاریخ په جوړېدو. بدلبدو او تکامل 
کې لویه برخه لرلې ده. ځکه د تجسس او کنجکاوي شوق بشر همېشه 
هخولی دی چې د طبیعت رازونه راڅرګند کړي» ناويلي خبري 
راوسپري او د منع شویو ساحو لټون وکړي. 

لټون د نويو دنیاگانو د موندلو سبب کېږي او له نويو نظریو مو 
خبروي لټون د پپریو پبریو زاړۀ دودونه او تاریخ تبر ارزنتونه بې 
اعتباره گولای شي. همدا وجه ده چې ټولنې او ممتازې طبقې د 
تجسس د بهیر مخې ته خنډونه اچوي او د دې مخنيوي په کار کې له 
مذهبي او اجتماعي قوانینو چې وايي د موجود معرفت له پولو به نه 
ور اوري استفاده کوي. 

په مقدس کتاب (بایبل ) کې تجسس د سترگو شهوت بلل شوی دی او 
خبرداری ورکول کېږي چې بنیادم بايد تر هغي پوهي چې خدای پر 
انسان لورولې ده. ورها خوا څه زده نه کړي د ټولنې محافظه کارو او 
زورپالو کریو د لتون ۳ و کنجکاوي پلویان باغیان بللي او غندلي یې 
دي. 

خو تجسس دومره پیاوری اشتیاق دی چي له تولو تابوگانو او 
بندیزونو سره سره. ساینس پوهان. مورخان. ادیبان او هنرمندان 
همبشه په لتون بوخت دي او د معرفت په سین کې نوي مرغلري 
مومي. 
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په تبرو زمانو کې ښځې ملامتي وبلل شوي چې د معرفت په لټه کې 
یې پولې ماتې کړې» حد یې ونه پېژاند. په لرغوني ادب کې ایو (په 
عبري ژبه کې حوا )| و پاندورا (په يوناني اساطیرو کې لومړنۍ ښځه) 
د سرغروونکو مبرمنو په توگه مشهوري دي په منخنیو پپریو کې 
چي ښځې له فعال ژونده منع وې نو پخپله دوی د کنجکاوي او 
تجسس په موضوع بدلې شوي په منځني پېر کې ګومان کبدة چې 
ښځې له خینو رازونو خبرې دي او په تبره بيا په اروپا کې ښځې د 
کوډګرو په نوم ونیول او وځورول شوې دغه ښځې گویا د خینو بوټو 
له طبي خواصو خبري وې. د دوی د تعبقیب مقصد دا و چې له دې 
شيطاني پوهې محرومې شي. خو په حقیقت کې دا د ښځو د اېلولو او 
په اجتماع کې یې د اهمیت د کمولو لپارهد نارینه وو هڅه وه 

کله چې اروپايي قدرتونو نوې دنیا (امریکا ) وموندله او د هغې د 
اوسیدونگو پلري ۋد بي ولیه نو دا د لټون| و کنجاوي احساس و 

چې کاشفانو د امریکا د اصلي اوسپدونکو د تبر تاریخ خ او کلتور د 
پېژندلو هڅه پیل کره دغه پېژندنه د نوي دنیا په اصلي اوسبدونکو 
باندې د غلبې لپاره پکار راغله د مستعمرو د خلکو د پېژندلو لپاره 
د انتروپولوجي او اتنو گرافي نوي میتودونه وکارول شول او په دې 
دول د لټون شوق له استعمار او امپریالیزم سره مرسته وکره چې 

مختلفی تولني او د دوی کلتورونه وپېژني. 

د لرغوني او منخني پېر سیلانیان چې به د نورو هپوادونو له سیاحته 
وا گزگیدل تو ه لیدلیی وظفوش ۵ جال کیسو د کولو له لاري به یې 
اورېدونکي په ځان راتولول او د هغوی د کنجکاوي حس به بې 
تخناوۀ دغسې یو سيلاني مارکوپولو و چې چين ته په سفر کې یې 
ډېر ملکونه ولیدل د ده په سفرنامه کې د اسماعیلیه وو په لاس په 
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الموت کل کې د جوړ شوي جنت ذکر شوی چې په حقیقت کې د 
خاوريني دنیا په مخ د موجود جنت د اسطوري انعکاس دی 
مارکوپولو وايي چې په يوه دره کې د دنیا تر گردو لوی او شکلی باغ 
و په دې باغ کې د دنیا د تر گردو ښو مېوو وني ولاري وې» بې حده 
شانداره ودانۍ یې لرلې چې په سرو زرو او د دنیا بۀ ټرلو ښکلارو 
ښکللې وې په دې باغ کې څلور ويالي بهېدلې. يوه د شیدو. بله د 
شاتو» دریمه د شرابو. خلورمه د اوبو. دلته د نړۍ د مخ تر گردو 
ښکلې پېغلې او مېرمنې شته وې چې په نخا او په سا زاو په سندرو 
کې یې مثل نه و.) 
د سیلانیانو په راپورونو سربېره د خلکو د مشغولا لپاره د پردو 
مایق په پاوه کے کیسي که اليکل یدای په الاھ تیا کي 
سندباد او د هغه نکلونو د ګڼو کسانو توجه جلب کړې وه خکه چې د 
نورو وطنونو مفصل داستانونه پکې وو. 
سوداګرو نه يوازي‌د نورو ملکونو هغه مالونه په بازارونو کې خرخول 
چې د عامو خلکو پکار وو. بلکې خيني نادر شیان یې هم راوړل چې 
شتمنو یې د پېرودلو وس درلود او شتمن یې په لرلو ویاړېدل 
د لټون لبوالتیا وګړي خطرناکو سفرونو او د دنیا له ګوټ ګوټه د راز 
راز شیانو راوړلو ته هخول کله چې د د لرغون پېژندونکو د هڅو په 
برکت د لرغونو تمدنونو په خاورو کې پټ اثار وموندل شول نو دي 
شي د موزیم جوړولو مفکوره راپیدا کړه چې د تېرو زمانو اثار پکې د 
پخواني میراث په توګه وساتل شي. 
لومړنی موزیم په ۱۵۸۱ کال کې د ایټالیا په يوفيزي ماڼۍ کې جور 
شو. واتیکان په ۱۷۳۰ کې د موزیم څښتن شو. برټش موزیم په ۱۷۵۳ 
کې تاسیس شوی دی وروسته بيا نورو اروپايي هبوادونو هم د 
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موزیم لرلو هڅه وکړه او له کابو هر ښار سره دا شوق پیدا شو چې خپل 
موزيم ولري. 
د تجسس عنصر د یو شمبر کسانو په تېره بيا هغو لپاره چې خيني 
پخواني اثار سپېڅلي ګڼي او ساتي يي. د ميني او ذوق په کار 
بدلبري دغسې اثار هم په شخصي کلیکسیونونو کې او هم په کلیسا 
گانو. معبدونو او جوماتونو کې چې د ایمان خاوندان د خپلې روحي 
نديد ماتبدولباره ورخي. ساتل کي 

شتمن او وسيالي په نادرو شیانو پسې ګرځي چې ويي مومي او له 
خان سره یې وساتي. ځکه د نوادرو لرل یې په تولنه کې اهمیت 
ورزياتوي هغوی چي په تاريخي شیانو خپل انحصار غوارق په 
حقیقت کې په نورو باندي د لاسبري لپاره د پوهې د انحصار په فکر 
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کمیونالیزم او تاریخ 


د مولانا شبلی دود او سنت د هغۀ شاګرد مولانا سیدسلیمان ندوي 
جاري وساته الب ۵ اساد او شاگرد یو توپیر دا و چی, شاگرد د 
هند وستان د تاریخ په باره کې لیکنې كولي. ۱ 

سلیمان ندوي د هندیانو او عربو د روابطو په اړه ژوره څېړنه کړې ده. 
د دۀ دغه خبرنه د عربو هبوادونو او هند براعظمګي تر منځ په 
اجتماعي او کلتوري روابطو باندې رڼا اچوي. 

ای وو خی و ستايني کارونه 
کړي دي د هغه دوه کتابونه. الابرامکه او نظا م الملک توسي د 
خراسان په يوي اشرافي کورنۍ او يوه 4 سلجوقی وزير باندي بحث 
په اعظم ګړ کې د مولانا شبلي په لاس جوري شوي اداري» 
دارالمصنفین د هند او اسلام د تاریخ په موضوع باندي ګڼ کتابونه 
خپارۀ کرل که څه هم د دې انستیتیوت پوهانو عربي او فارسي ژبې 
ښې زده وې او د اول لاس ګڼې منابع یې لرلې چې استفاده ورنه وکړي 
کی دوی د ثاریخ ليکنی د لم له بنيادي پرمختگوتی ارد دو د 
دوی بل مشکل دا و چې د اسلام د تاریخ په متنازع فيه موضوعاتو 
یې له دریخ خپلولو ډډه کوله او دا یې بهتره بلله چې د دغسي 
موضوعاتو له شنني تبر شي . په مازي روایت او یادونه یې اکتفا 


وكري 
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په نتیجه کې د دوی لیکنې په زړۀ پوري نة دي او لوستونكي یې هغه 
نتیجه گیری | و کانکلوژنونه نۀ شي منلای چې د دوی د وار مخکي 
قضاوت‌پيدا واردي 

د پان- اسلامیزم په اساس تاریخ لیکنه ځکه دود شوه چې د هند 
مسلمان شخصیتونه د اسلام د شانداره ماضي د روښانولو شوقیان 
وو. دوی د هند په تبر تاریخ کې د سلطنت او مغولو د دوران 
حکومتونو ته پام نه کاوۀ خو د ډیلي» اګرې او فتح پور سکري په 
خای یې په پوره شوق او جذبه د بغداد > قاهري او قرطبې د شان و 
شوکت يادوني کولې . دوی مبهمې او ناڅرګندې ماضي ته مهاجرت 
تر دې غوره بالً چې د خپل عصر شډ لو او معمولي واقعیتونو ته 
وګوري. 

د دغه وخت اردو شاعرانو » اردو ناول لیکونکو او مورخانو د هند د 
مسلمانې ټولنې لپاره د منلو وړ چوکاټونو په منځ کې د خيالي ماضي 
د جوړولو په کار کې له یو بل سره سيالي کوله عجبه دا ده چې دوی ته 
په خپل چاپپریال او شاوخوا کې د سلطنت او مغولو د وخت ورانو 
ویجارو ودانیوا و یادگارونو الهام نه شوای‌ورکولی. 

دوی چي د اروپایانو په مقابل کې خان وروسته پاتي لیدة او د 
حقارت احساس یې کاوۀ نو له دغه روحي حالت سره د مقابلي لپاره 
يې خپلو گومانونو او فرضیو ته پناه یووره دوی وویل چې اروپایانو 
خپل تمدن او پرمختگ له مسلمانانو پور کری دی او اسپانیا چي 
مسلمانانو. مسیحیانو او بهودو پکې په سوله کې ژوند کاوۀ د خورا 
پرمختللي کلچر مرکز و منځۍ وه چې د پوهي مشالونه یې بل کړل او 


همدې مشالونو اروپا ته رڼا يي وروسته. اروپا يې د وروسته پاتي 


قاري غ دق داره 204 
والي له منگولو وژغورله د دغه ليد طبيعي نتیجه دا وه چې دوی 
توقع لرله چې اروپایان خپله کرده ترقي د مسلمانانو له برکته وګڼي. 
د نولسمې پېړۍ په وروستیو او د شلمي پېړۍ په ابتدا کې په اردو 
تاریخ لیکنه کې یو نوی تمایل پیدا شو چې د نړۍ په حالاتو کې د 
تغییراتو په وجه و. دا هغه وخت دی چې د اروپا استعماري قوتونو یا 
لاب ملکونه کیوتی با يي د يولد وه حال کي وو له بلي کا 
عثماني امپراطوري په چټکۍ سره مخ په زوال روانه وه په بالکان کې 
د شوررشونو د خپلو لپاره د عثماني امپراطوري اقداماتو خونړۍ 
شخړې وزبرولي او دې پېښو هندي مسلمانانو ته اندېښنه پیدا کړه 
چې د اروپايي قدرتونو د شریکو هڅو په نتیجه کې عثماني 
امپراطوري د ماتېدو په حال کې ده 

خینو هندي مسلمانانو د بالکان ټکروتو ته د اسلام او عیسویت د 
ټکر په سترګه وکتل له بلې خوا په همدې وخت کې کنو اروپايي 
مستشرقانو په اسلام او د اسلام په کلچر او تاریخ باندې حمله وکره 
چې د ګڼو مسلمانانو د روحيي د کمزوری, سبب شوه. دغه شي هم په 
اردو تریتلیکهه با کدی الو کر 

په اردو تاریخ کې یو ځل بيا د هندوستان له تاریخه اسلامي تاریخ ته 
توجه واوښته سرسیداحمد خان په خطبات احمدیه کې یو شمېر 
مقالې وليكلي او شبلي خپل پام د مسلمانانو د حکومت د پریاوو او 
د مسلمانو واکمنو د عملونو د دفاع موضوع ته واړاوۀ. 

د شلمې پېړۍ تر شلمو کلونو پورې د هند په تاریخ کې خيني 
تغییرات راغلل د خلافت او نه همکارۍ د نهضت ناکامي کمیونالیزم 
وزېږاوةً چې په نتیجه کې یې تاریخ هم په یو ډول سره د فرقه واریت 
(کمیونالیزم) ښکار شو. هندو فرقه پرستو مورخانو استدلال وکاوۀً 
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چي مسلمانن تبریگر وآ ههد کپ نوی مه دور و 
بلوسګرو حکومت و. دوی هغه کسان وستایل چې له مسلمانو حمله 
کوونکو سره یې ډغرې وهلې وې د دوی په نويو اتلانو کې پاراتوي 
راج» رانا پاراتاب او شيواجي یادولای شو. د هندي فرقه پرستو 
مورخانو په خواب کې مسلمانو مورخانو محمد بن قاسم. محمد 

غوري او محمود غزنوي‌د خپلو نويو اتلانو او د اسلام د مدافعانو په 
توګه راوړاندې کړل. 

کله چې د اورنگزیب په مذهبي پاليسي باندې نی که وشوه نو شبلي د 
اورنگزیب ناکامه دفاع وکړه د تاریخ سياسي کولو او د اجتماعي او 
مذهبي لو د تعصباتو په خم کې د قاریع ونو لی : > هم د هندوانو او 
هم د مسلمانو په روحيي باندي خورا ژور اغبز وکر. 

جالبه دا ده چې دغه وخت د هند په مسلمانه تولنه کې یو سوال راپیدا 
شو چې د مغولو د حکومت د زوال مسولیت د چا په غاره دی؟ د اکبر 
که د اوږنګویب؟ د مسلماتو گر فالس په اند اک د هی 
مسلمانانو د زوال ذمه دار دی ځکه ده په خپل حکومت کې ګڼ شمبر 
هندوان شامل کړل چې دا کار د دۀ له حکومته د مسلمانانو د څنډې ته 
کبدو سبب شو. په اردو تاریخ لیکنه کې دغه بحث اوس هم يو له تودو 
بحثونو څخه دی. 
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بهكتي غورخنک 


په دیارلسمه او خورلسمه ميلادي پېړۍ کې په هندوستان کې ژور 
سياسي, اجتماعي. كلتوري او مذهبي تحولات روان وو. د ترکو 
واک كوچيني حکومتوته کت کړل او د داسې سلطنت بنیاد یې 
کېښود چې د هندوستان شمال یې په سياسي لحاظ متحد کړ له بلې 
خوا ديني علماوو. چې د مسلمانې دنیا له بېلو. بېلو برخو راغلي 
وو. د کافر او مسلمان تر منځ د ديني توپیر د رابرسبره کبدو هڅه 
کوله او پر حکومت یې فشا راچاوة چې شریعت عملي کړي. فغفراژء 
په دې زمانه کې د مختلفو سلسلو صوفیانو د مذهب دود شوې بڼه 
چلینج کړه او د مذهبي زغم تبلیغ یې وکاوه چې ترک د واک په ګدۍ 
کېناستل هغه واکمن د واک له ګدۍ پربوتل چې برهمن یې نازواو 
پالل. دې پېښې برهمن د ټولنې د سین څنډې ته څپ وهل. چې فارسي 
د دربار ژبه شوه. د سانسکریت اهمیت ورسره کم شو او دې تحول 
برهمن نورهم کمزوري کړل. 

په دې سربېره هغې تکنالوژي هم د هند تولنه ډېره بد له کړه چې ترکو له 
خان سره راوره. دې نوې ټکنالوژي زراعتي پیداوار زیات کړل او د 
نويو کسبونو له رواجبدو سره یې مرسته وکره چې ورسره د کسبگرو 
اجتماعي مقام لور شو. 

د لورو طبقو دا نه خوښېدل چې تبتي طبقي دې د لورو هغو خای ته د 
ختلو امکان ومومي همدا وجه ده چې د سلطنت د زماني مورخ ضیا 
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الدین برني ټیټو طبقو ته په خورا سپکه سترگه گوري او واکمنو ته 
نصیحت کوي چې دوی ته لويي چوکی, ورنه کړي. 
بهكتي غورخنک د ديارلسمي او خورلسمي پېړۍ د دغسي 
اجتماعي _ ګلتوږي چابيريال پیداوار و. ایا دغه نهضت د شخ طق 
او بې وسه خلکو اواز و چې هغه دودونه او رواجونه وګواښوي چې له 
دوی سره د تعصب او تبعیض سبب کپدل؟ | و که یې نور سببونه لرل؟ 
مورخانو په دې اره مختلفي خبري کړې دي د خینو په نظر د نهضت 
مقصد دا و چې اسلام ته د هندوانو د اوښتلو مخه ونيسي او د 
هندوانو په ټولنه کې چې د اسلام له چلینج سره مخ وه. له لاندې خوا 
اصلاحات راولۍ له بلي شا وبل شوي دي چې بهكتي نهضت پد 
سب ووو سایس د مشهور مورخ کي این 
پینکار په نظرء د مسلمانانو غلبې هند ژوبل کړ او بهكتي نهضت د 

هند د زخمي بدن لپاره ملهم و. روسي مورخانو دغه نهضت د 
فیودالیزم په خلاف د خلکو پاخون تعبیر کړی دی. د خینو نورو په اند 
دغه غورځنګ د هغو باورونو او مناسکو د پرېښودلو له‌لاري د هندو 
اومسلمان د وحدات نهصتو» چې د دغو دوو ديني ټولنو تر منځ بې 
اختلاف‌پیدا کاوة. 

د بهکتی غورخنک ټول ملاتري او شارحان د ټیټو طبقو کسان وو او 
په دې ویارپدل چې له دغو طبقو سره اړه لري. دغه واقعیت دا راشیی 

چې په تولنه کې تحرک پیدا شوی و او د کاست فولادي نظام د 
ماتېدو په حال کې و. د بهکتي نهضت بله ځانګړنه دا وه چې په 
مذهبي چارو کې یې د ملا او پنډټ واکداري» د مذهب ظاهري او 
قشري تعبیر او مذهبي شعایر چلینج کرل دوی له خدای سره په بې 
واسطې او مستقیم ارتباط و بر تاکید کاوه له خد ای سره نېغې رابطي 
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په مذهبي وله كي غریتوب ته ارتیا ته لرله د خدای ميني تول 
تعصبات او اختلافونه ختمول او < خلک یې طبقي. عقيدي او توکم ته 
له پامه پرته سره یو خای کول د دې نهضت دریمه لویه ځانګړنه دا وه 
چې مشرانو یې د خلکو د خوخولو او هخولو لپاره د شعر مختلف 
ژانرونه وکارول دا په نالوستي تولنه کې خورا اغبزمنه او جذابه 
طریقه وه. دوی به كلي په په کلي ګرځېدل او له خدای سره د ميني 
شعرونه په پې اورول د دي غورشنگ بل مهم خصوصیت دا و چې 
لارویانو یې خپل فعالیت په کلیو پوري محدود وسات د دوی په اند 
شارونه د فساد او حرص خالي وي نو دوی د کلیو عادي خلکو ته 
مخاطب شول دوی د عادي خلکو په زرونو کې د ژغورنې د اميد زري 
وکرل او د بدمرغیود زغملو روحیه یې ورکړه. 

بهکتی نهضت د سکونا او نیرگونا په دوو فكري مکتبونو ووبشل 
د سګونا په عقیده د خدايي قدرت د لمانخني او عبادت لپاره یو 
شکل او فورم ته اړتیا ده. د دې فرقي پیروانو د بتانو او اصنامو 
عبادت اختیار کر. د اصنامو د عبایت یاوه معیدونه یگار هول ار په 
معيد کې د مقدسو کتابونو لوستل او اورول پکار راغلل. د دې 
سکب به ویو استاواتو او شارحانو کې د سر داس تولس داس. 
میرا بهايي. چایتینیا. او ویدیا پي نومونه اخیستلای شو. دغه 
مکتب د هندوایزم په لوی سین کې حل شو. 

په مقابل کې نیرکوما د خدای د عبادت لپاره په هیخ ډول فورم عقیده 
نه لرله دوی د خدای د عبادت لپاره نه کوم معبد ته تلل او نه یې 
مذهبي مناسک او شعایر تر سره کول د دوی له عقيدي سره سم خدای 
له هر چا سره شته نو معبد یا جومات ته ارتیا نشته کسبګر. کارگران 
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او وره کي سوداگر چې د د دې فرقې غري وو د کتابونو په معرفت 
پسې به یې ټ و کې کولې. کبيرجي. رای داس» اخو > بهکت. چرن داس 
او دادو دیال د دې مکتب ليډ ران وو. 

بهکتي غورځنګ د هندو او مسلمان روحاني د ریا او تعصب په 
چلينجونو سره د هندوستائ په ټولنه کي زغم زیات کړ او د بېلوبېلو 
مذهبي ډلو د ټکرونو او تناقضاتو په منخ کې یې هارموني راوسته 
که څه هم دې فرقې په مذهب کې واکداري ونه منله خو په خپلو 
پیروانو يي‌تینگار وکړ چې د مرشد او ګورو ومني. 

په دې نهضت باندې دا نی وکه کېږي چې د وګړي په ژغورنه یې تاکید 
وکړ خو د ټولنې د ژغورنې لپاره یې هڅه ونه کړه. بله دا چې د ژغورنې 
په چاره کې یې ډېر څه خدای ته حواله کړي وو او خان ها وه چې 
خد ای به ظالمانو او مظلومانو ته سزا او جزا وركوي 

خو په مهاراشترا کې. بهکتي نهضت چې رام داس خپور کری و 
مهاراشترا دهرم رامنځ ته کړ. را م داس له مغولو سره په مقابله کې د 
شیوا جي ملاتړ وکاوۀ او خپله او يئ کړه په پنجاب 
کې گورو نانک د نیرگونا مکتب پيروي وکره خو پیروانو یې ورو 
ورو دا لاره پرېښوده او سیک ټولنه یې د مغولو پر خلاف پوځي کر 
که څۀ هم بهکتي نهضت د تاریخ برخه ده. خو سندرې یې تر اوسه 
پورې خلک په هیجان کې راولي او د ورځني ژوند له هغه خشن او 
تريخ ماحوله بې چې پکې اوسي راباسي خلک د سولې» روغي 
جوړې او هارموني دنیا ته وربولي. 
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په خورا كي نظام کې تحول 


خورو د ژوند په ستبج کې همبشه مهم رول لوبولی دی نامتو 
انتروپولوجيستِ لويي ستراوس د بشر تاریخ د خوراک د طریقو د 
ا په اسان داد ریو دورونو وېشي: یو هغه دور و چې بنیادم 
ناپاخة شوي خوارة خورل بل هغه دور دی چې بشر اور کشف کری او 
د غوښو وریتول یې پیل کړي دي په دریم دور کې بشر ابشبدلي 
خواړۀ خوري. د ستراوس په نظر دغه هر دور د بشري تمدن د 
پرمختګ د یو پراو او د خوړو په عادت کې د تحول څرګندونه کوي. 
چي د خورو ذايقي وده کړې ده د بشرپه جسم او ذهن کې هم بهتري 
راغلي ده. 

شراک له کن سه خاصه رابطه لري. د همدي رابطي په اساس 
غوښتنه کېږي چې د بدن د ضرورت تر اندازي زیات خواړۀ بايد ونه 
خوړل شي. کله چې انسان د ښکا رله‌لاري خوارة ترلاسه کول نو ډاډه 
نه و چې په منظم دول به خواړۀ ومومي. همدا وجه وه چې ډېره ډوډۍ 
یې خوره ځکه نه پوهېده چې بل ځل به خواړۀ چېرته او څه وخت په 
گوتو ورځي. چې زراعت وده وکړه د خورو عادتونه نور شول. نور نو 
ډوډۍ په اسانه موندل کبدله او په ورخ کې د دري خله خوراک کولو 
عادت‌پیدا شو. 

کله چې ټولنه په طبقو ووبشل شوه. هغوی چې سخت کارونه کول 
چاغ نه شول او خانونه یې روغ وساتل خو هغوی چې د نورو د زحمت 
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دودی خورله چاغ او لټ شول دوی ته چاغښت او کار نه کول د 
نېکمرغۍ او شتمنۍ نخښې ښکاره شوې. په سند کې د تالپور 
میرانو جاغوالی د نسکلا سمبول گانة. 

د تمدن د انکشاف په يوه پراو کې د پشر مسالو ته پام شول چي د 
خورو خوند زياتوي اروپايي سوداګر په مسالو پسې اسیا ته راغلل 
چې استعمار ته یې لار پرانیستله په دغو مسالو کې مالکه مهمه وه 
مالگي نه یوازې ډوډۍ خوندوره کوله بلکې غوښه یې هم له ورستېدو 
ساتله همدا د مالكي اهمیت و چې حکومتونو د مالكي تولید 
انحصار کری او تکس یې ورباندي لگولی و. په خینو هبوادونو کې 
مالګه د پيسي په توګه استعمالیده او په تنخواه کې ورکول کبده 
خواړۀ په هر کلچر کې مقدس گنل کېږي او د ارباب النواعو او الهو د 
رحمت اوحمایت د ترلاسه کولو لپاره هغو ته وړاندې کېږي دا دود هم 
و چې خواړۀ د اولیا و الله ګانو او مقدسینو په نوم د خوارانو په منځ 
کې ووېشل شي. عقیده وه چې په زیارتونو کې پخه شوي ډوډۍ خپل 
چاپیریال مبارکه کړې ده او چې زیارت ته راغلي کسان یې وخوري 
شفا به ومومي. په مذهبي مراسمو کې د خاصو خوړو د پخولو دود تر 
ننه پورې پاتې دی. مثلا په محرم کې حلیم (په افغانستان کې بيا وله 
زرد پخبري. ژباړن) او يا د برات په شپه حلوا نن هم معمول دي. 

په خینو دینونو کې خيني خواړۀ منع دي. هغه خواړۀ چې په اسلامي 
کلچر کې ورباندي بندیز نشته حلال با شي او د بهودو حلال خواړۀ 
کوشربلل کېږي په هندو تولنه کې د ډوډۍ د پاکۍ او ناپاکی, مفهوم 
ژورې رېښې لري. پخوا د لوړې طبقې هندوانو د لاندې کاست له 
وگریو سره ډوډۍ نه خوره. د لوړې طبقې ځینې کسانو به غوښه بېخي 
نه ځوړه. تر دې حده چې پیاز او اوه یې هم چې د غوني په پخولو کې 
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پکارپدل. نه خورل د دوی په اند . اشپزخانه مقدسه ساحه وه چې بل 
هیچا د ورتلو اجازه نه لرله البته » په اوسنۍ هندو تولنی کی د دغو 
خبرو اهمیت کم شوى دی. 

د اشرافو لپاره پخلنخی د حیثیت يوه ذریعه هم وه. د اشرافي د کور 
اشپز د ډېر اهمیت څښتن و خکه ده داسي دول دول خواړۀ برابرولای 
شوی چې د بل چا د وس خبره نه وه. اشرافي به د خپل ثروت او مبلمنه 
پالنې د پردار لباړږ تیل روسان ار رای یل ار لوي ړن 


خواړۀ به يي ورته پخول چې مېلمانۀ تر تاثیر لاندې را شی. په يوه 
دسترخوا ن باندې کبناستلو وګړي سره نژدې کول د ډوډۍ د بلنې نه 
منل د کوربه د سپکاوي معنا لرله 


له بلې خواء وږی کس ټولنې ته خطر گیل کبد:. هغه د خپلې ګېډې د 
اور د وژلو لپاره هر جنایت ته تیار و. تاریخ دا هم راته وايي چې د 
کاختۍ په وختونو کې خلکو د خوړو په منځ کې د حلال او حرم فرق نه 
دی کړۍ لوږې او کاختۍ اخلاقي اقدار هم له پښو غورځولي دي په 
داسې حالاتو کې میندو او پلرونو د يوي ګولې ډوډۍ لپاره ماشومان 
پلورلي دي. لوږې او کاختۍ ښځې تر نارینه وو زياتي ځورولې او 
فحشا او بې عزتۍ ته یې اړایستلې دي. 

اا وا کو 
کبدل په دغسې حالاتو کې به د سوداګرو غوا لګنه شوه. ښې ګټې به 
یې وکړې 

په خینو ديني عقیدو کې د معنوي پیاورتيا لپاره د لوري ګالل هڅول 
شوي دي. ويل شوي دي چې بودا ځکه د معنویت لوړو مدارجو ته 
وورسيه چې لوږې یې وګاللې. موږ د صوفیانو په سلوک کې هم د 
بېوزلۍ ستاینه وینو ځکه عقیده ده چې يوازي وری بنيادم ډېر ژور او 
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کرک نک کی تي د سيتیاږ ا ارا سم یا خر 
لوره د روح لپاره ارین دي. همدا وچه چې صوفي بزرګانو بېوزلي 
ستایلې او شتمني غند لې ده 

واا خبره دا ده چې د هغو طبقو خلکو چې د تاریخ جوړوونکې 
يې کنو. خپلې ګېډې د بزګرو په اضافي تولیداتو مړې کړې دي د 
ښار د اوسېدونکو ډوډۍ د استثمار شویو کلیوالو په لاسونو 
برابرېږي. دا هم د تاریخ یو حقیقت دی چې که ښارونو ته غلې دانې او 
نور خواړۀ ورنه شي. له وگریو تشېږي. په ډاګونو بدلبري 
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د محصلانو غورخنگونه 


نن سبا په ګرده نړۍ کې محصلان په سياسي. کلتوري او اجتماعي 
اواز اوچتوي 

دا د دیموکرا سي او د هغي د موسسو نتیجه ده چې محصلان او زده 
اروتکد پږ(تعال ار بد څېررآ ټرګند شرل تر دپ کراس نک 
ی ار کي در مکی ری لین 
دی اول بايد صنعتي انقلاب ياد کرو چې په انګلستان کې پیل او په 
نوره اروپا کې خپور شو او د فیودالیزم کلچر یې ختم کړ. د دې کلچر 

4 دو په کیچ کی د رن حیڅیمهه د8 پدلیالكه او اس 
کبدو سره مرسته وکړه چې د ټولنې د جوړښت د بدلبدو سبب شوه. 
صنعتی انقلاب په تعلیمی نصاب هم اثر واچاوۀ. خکه فابریکو 
ماهرو منیجرانو او کنیشنانو ته ارتیا لرله. دې شي منخنیو اقشارو 
ته یو چانس په کوتو ورکر چې خپل اولادونه د مناسبو دندو د تر لاسه 
دویم لوی عامل د فرانسي د ٩‏ کال انقلاب و چې سلطنت او 
فیوه الیزم یې ختم کرل او د ملي دولت بنیاد یې کېښود. ملي دولت د 
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تعلیم کا رد کلیسا له ګوتو وایست. ملي یې کړ. دې پېښې د منخنی, 
طبقي ډېرو ماشومانو ته کته ورسوله 

د محصلانو په سياسي کولو کې دریم لوی عامل د فیلسوفانو. 
مفکرانو» ناول لیکونکو > هنرمندانوء او شاعرانو وو چې تولني ته 
يې سياسي او اجتماعي شعور ورکړ. شوونکو او استادانو شاگردان 
وهخول چې په عملي ژوند کې برخه واخلي او د سياسي او اجتماعي 
بدلو لپاره سیارزها و مجاهده‌وكري 

دغو پېښو په شریکه په اروپا کې د محصلانو د غورځنګونو پیلبدو 
ته لاره اواره کړه کله چې ناپلیون جرمني. روسیې. ایټالیې او استریا 
ته ماته ورکړه او په نتیجه کې یې په مغلوبو ولسونو کې د خپلو 
ملکونو د ازادۍ لپاره نشنلزم غزونې وکړې نو د محصلانو په 
غورڅنګون و کې لا بر فوت پیدا هد 

په ۱۸۱۵ ميلادي کال کې د ناپلیون له ماتي وروسته. د استریا 
صدراعظم میترنیخ اروپا ته زور نظم (د اولد ارډر) ستون کړ چې 
محصلانو ونۀ مانه د میترنیخ له اقدام سره د مقابلي لپاره د جینا 
پوهنتون محصلانو يوه اتحادیه جوره کړه چې د بورشن شافتن په نوم 
يادبري د دې اتحاديي خانگي د جرمني په کابو ټولو پوهنتونونو کې 
په لنډ وخت کې جوړې شوي پخوا به محصلانو نشي کولې» بلواوي 
به یې جوړولې یا به یې د غیرت په نوم له یو بل سره ډغرې وهلې خو 
دلته د محصلانو بل دول مبازري پیل شوې. دا سياسي مبارزې وې. 
د اتحاديي غریو د وطنپالنې جذبه لرله او شعار یې شرف. ازادي او 
وطن و. اتحادبي په ۱5۳۷ کې په وارت بورګ کې د محصلانو 
عمرمې غونوه راوبلله راغوندیو شویو محصلانو په خپلو کې 
ملګرتوب احساس کړ او د بورشن شافتن د شعا ر ملاتړ یې وکاوۀ 
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دوی په ٩۱۸۱كي‏ یو خل بيا په جینا کې سره راغونډ شول او 
اتحاديي ته يي وفاداري خرگنده کره. بالاخره د جرمن محصلانو 
لومړۍ اتحادیه جوره شوه. دوی تور. سور او طلايي د جرمني ملي 
رنگونه وبلل. اتحاديي د محصلانو د ژوند په طرز کې تغییرات 
راوستل دوی اوردي خني او اوږدې ريري پرېښودې. د جرمني د 
منخنیو پبریو زمانه یې ایدیاله وبلله او هوډ یې وکاو؛ چې يوه کلمه 
فرانسوي به هم نه وايي. 

د محصلانو د اتحادیې محبوبیت جرمني دولتونه ووېرول او په 
٩‏ کې یې د پورشن شافتن د بندولو حکم وکاوڈ د محصلانو د 
توندو حرکتونو د درولو لپاره ځینې قوانین نافذ شول تعليمي ادارو 
ته پټ جاسوسان واستول شول چې د محصلانو فعالیتونه وڅاري. 3 
پروفیسرانو لکچرونو ته به جاسوسان ورتلل چې وگوري دوی څه 
وايي. خارگرو به د هغو کتابونو لیستونه کتل چې محصلانو لوستل. 
دغو محدودیتونو محصلان پتو فعالیتونو ته ارایستل چې د خار له 
ادارو خوندي‌وي 

د ۱۸۳۰ کال د انقلاب په درشل کې چې قانوني نظام غوښتنه کپدله, 
بورشن شافتن پیا فعالیت پیل کي که دی دغه انقلاب کامیاب ته 
شو خو محصلانو د انقلابونو نوي تجربه وکره محصلان خو کاله 
وروسته په ۱۸۳۸ کې په پاریس, ویانا او برلین کې د نورو انقلابي 
ګروپونو د تکړه شریگائو په توګه راخرکند شول د ۱۸۴۸ کال د 
انقلابونو اجندا دا وه چې په اروپا کې سلطنتي نظام ختم کړي او په 
ځای یې د اساسي قانون حاکمیت او ديموكراتيكي اداري راولي 
دوی له حکومتي قواوو سره چې پوره مسلح‌وي. مقابلي وكري او په 
لارو کوخو کې یې مورچې جوړې کړې چې د دغو قواوو د حرکت مخه 
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ونیسي. محصلان د لارو کوخو په نښتو کې ډېر تکړه وو. تر اخره په 
میدان کې ودرېدل. 

دلته مهم یکی دا و چې محصلانو د دیموکراتیک مقصد لپاره د 
عادي خلکو په خوا کې مبارزه کوله که څه هم انقلاب ناکام او په درې 
وارو ښارونو کې وځپل شو خو محصلانو له خپلو تجربو عملي 
سبقونه زده کړل چې په راتلونکو غورځنګونو کې يې ورته استفاده 
وکړه. 

په ایټالیا کې محصلان په يوه ګروپ کې چې د کاربوناري (د سکرو 
لمبه) په نوم ټولنه یې جوړه وه. شامل وو. کو واوا ا قوچ 
او په دې لړ کې بې د مازيني د هڅوچې د پردو له منګلو بې د ایټالیا د 
را ایستلو لپاره مبارزه کوله.ملاتر کاوۀ. 

وروسته بيا په رو سیه کې هم د محصلانو اتحادیه جوړه شوه چې د زار 
له استبداد سره مقابله وکړي. دوی په روسیه کې ترور او تقد ته 
مخه کړه چې واکمنه طبقه ووېروي او دا ورته ووايي چې د خلکو د 
منافعو په خلاف گام مه اخلی. 

د دغو غورخنکونو تخم په اسیاء افریقا او لاتيني امریکا کې هم 
وکرل شو او هلته محصلانو د ازادۍ په مبارزو کې د مخکښو رول 
ولوباوۀ. 
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کلاسیک مورخان خبله توله انرژي د جګړې او د هغې له پیله تر پایه 
پېښو په تفصیلي بیان لګوي خو د جګړو حالات ممکن له ببلو ببلو 
زاویو وڅېړل شي. نظامي ماهرا ن او جنرالان بې له دې چې د جګړې 
تباهیو ته اهميت وركري ۰ دبرپام د جګړې د تاکتیکونو او ستراتيژي 
خبرلو ته كوي خو د تاریخ خپل ماهران د جګړې په علتونو او نتایجو 
ډېر ريري 

معمولا د فاتحانو د کرو وړو په وراندي کولو کې مبالغه کېږي او د 
اتلانو په څېر انخوربري د جګړې په دگر کې بری ملي احساسات 
پاروي دغه بری په شور وشوق و ولوله لمانځل کېږي| وکله نا کله خو 
د بري نېټې ان ملي ورځې شي او جشن بې جوړېږي. 

تاریخ چې د غالبانو له ليده ولیکل شي د مغلوبانو ليد ورکې له پامه 
وغورځي. په دغسې لیکنو کې د تېري او مداخلې د عادلانه ښودلو 
هڅه روانه وي او افتخار ورباندي كبري هر وخت چي په یو ملک 
تبری شوی دی. د تېري لپاره اخلاقي توجیهات تراشل شوي دي 
معمولا ويل شوي دي چې د مداخلي په برکت ولسونه د پرخبدلیو 
واکمنو له ظلمه ژغورل شوي او له اناركي او ګډوډي راوتلي‌دي 

د بابر د یرغل د عادلانه نسودلو لپاره. مغولو مورخانو ليكلي دي چې 
هغه وخت په هند وستان کې ګډوډي وه. وړې. وري باچهۍ وې چې په 
خپلو کې سره جنګېدلې او هېواد په اجتماعي او اقتصادي بحران کې 
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لاهو و. مغولو په هند کې اناركي ختمه کره او سياسي تبکاو یې 
راوست. 

کله چي انگربزانو د ايست انیا کمپنۍ په ذریعه په هند کې سياسي 
واک تر لاسه کړ نو ادعا یې کوله چې د مغولو د امپراطوري د زوال په 
نتیجه کې اداره فاسده شوه. په ملک کې ګډوډي و ناامني راغله. 
پرنگیانو ناسمه اداره ختمه کړه او (انګرېزي سوله) یې راوسته 

په دغو دواړو مثالونو کې د غالبانو لیدلوری بیان شوی خو د مغلوبانو 
لیدلوری هېر شوی دی. حقیقت خو دا دی چې هندي ټولنه نه د بابر تر 
برغل دمخه او نه د انګرېزانو د مداخلې په درشل کې له بحران سره مخ 
وه. د مغولو او انګرېزانو د وخت مورخانو خکه د هند منفي انخور 
وړاندې کری دی چې برغل او غلبې ته پلمي جوړې شي. 

د هند د ټولو سیمو او صوبو په نیولو کې د انگربزانو د مداخلې او غلبې 
لپاره د توجیه پاليسي دغه یو شان وه کله چې انګرېزانو په ۱۸۴۳ کې 
سند وانیو او په ۱۸۴٩‏ کې یې پنجاب لاندي کړ نو د دغو سیمو د 
سياسي بحرا ن او اداري کمزورۍ په اړه يې درمره په قوت خبري وکړې 
چې خلکو رشتیا وبللې. د تبریکرو نظر یې ومانة او ان تر ننه پورې په 
هند باندې د انګرېز حکومت د خدای‌رحمت ګڼل كبري 
غرسیضصعاميصوي مغلرباه قالبار لیدلوری وهی داسي غم 
شوي دي چې مغلوبانو خپله ماته نه ده منلې. هغه یې د دسيسي او 
خیانت نتیجه بللي او د لاسه وتلي ویار د ستنولو لپاره یې مبارزي ته 
ادامه ورکړې ده. 

په دولسمه ميلادي پېړۍ کې محمد غوري خو خله په هند حمله وکره. د 
هغه لویه جګړه په ۱۱٩۱‏ کال کې د تاراین په میدان کې له پریتویراج سره 
وه چې ماته یې وکړه او د اجل له غشي په تصادف کې بچ شو. له دې 
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يم وروک راب وسو کي سم ووي 2 1۳ 
واخیست. پریتویراج مات شو او ووژل شو > خو راجپوتو ماته ونه منله. 

د پریتویراج راسا په نوم کتاب کې چې د دې جګړې بیان راغلی. تاریخ 
تحریف شوی دۍ 

د خینو مورخانو په قول دا تاریخ هغه وخت و لیکل شو چې پریتویراج 
ژوندی و خو خيني نور ادعا كوي چې دغه تاریخ خو سوه کاله وروسته په 
اوولسمه پېړۍ كي لیکل شوی دی دغه کتاب د پریتویراج ماته نه مني 
او بلکې وايي چې راجا له ماتي وروسته محمد غوري ته بندي راوستل 
شو. د راجا چې سترګې تړل شوې وې» ورنه وغوښتل شول چې يوه نخښه 
وولي خو ده محمد غوري وویشت. هغه يې وواژۀ | و بيا یې ځان وواژة 
دا کیسه چې له راجا یې اتل جوړ کړی دی او د پریتویراج راسا خورا 
مهمه برخه ده. په راجپوت قبایلو کې ډېره مشهوره شوه 

د تاراین د مید ان ماته په کتاب کې په بري واوښته دا مثال راښيي چې 
کله د تاریخ او افساني تر منځ ټکر واقع کېږي نو افسانه چې احساساتي 
روايت کوي. له تاریخه ميد آن‌وري 

په ۷۱ کې صرب امیر. لالازار ته عثمانیانو ماته ورکړه خو صربانو د 
بوي جوړې کړې افسانې په ذریعه چې د د وی په ټولنه کې خورا 
مشهوره شوه. ماته په بري واړوله افسانه وايي چې د جګړې تر پیلبدو 
دمخه امبر ته فرشته راغله. پوښتنه یې ورنه وکړه چې ایا دی په جګړه 
کې بری غواري چې په فاني دنیا حکومت وکړي او که غواړي چې شهید 
شي. > خپل قام ته جنت وګټي. لالازار د قام د خير په خاطر شهادت غوره 
کړ. په دې ډول وینو چې د جګړې په میدان کې ماته د صربو لپاره په 
معنوي فتحې بدله شوه لالازا ر د خپلې قربانۍ له برکته د کلیسا په 
بزرګانو او مقدسینو کې حساب شو. 

نو د تاریخ او افسانې په روایت کې دومره فرق دی 
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د مغولو دولت 


د اسيايي دولتونو په اړه ويل شوي دي چې استبدادي جوړښت یې 
درلود او زورورو واکمنو یې خپله ار اده د قانون په چوکاټ کې نه 
ایساروله. خو سلطنتي نظامونه که په اروپا کې وو یا په اسیا کي 
یو شان خانگرني یې لرلي. دغه نظامونه خورا متمرکز وو. سلاطینو 
ته چې اصلی قدرت له دوی سره وو. ځانونه د خدای له خوا ټاکل شوي 
ښکارېدل ' 

البته. دغو رژیمونو خینی موسسې لرلې چې د سلاطینو د قدرت 
کاغذ باد ته یې چېلک وراچاوۀ په اروپا کې فيوډالانو وخت په وخت 
د پاچا واک چلینج کاوة او د اداري په اډانه کې یې خپله برخه غوښته 
دغه راز په اسیا کې. جاگیرداران نو او ديني عالمانو هڅه کوله چې 
پاچا د دوی د ګټو او غوښتنو خیال وساتي او په دې برخه کې یې 
خودسرۍ ته پرې نه ږدي. 

په اسلامي ټولنو کې د مراة الامرا په نوم یو ژانر و چې واکمنو ته پکې 
توصیه کبدله چې په عدل وچلېږي او د رعیت خیال وساتي. د نظام 
الملگ سیاست تامه د ووا یی ید کی پیر 
مسلمانو واکمنو او امراوو د خوښې اثر و. په سياست نامې سربېره د 
مسلمانو امیرانو د لارښودنې لپاره نور ګڼ کتابونه هم کښل شوي 
دی 
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مورخانو د مغولو د دولت د جوړښت په اړه مختلفي خبري کړې دي. 
يوه ډله وايي چې دا یو پیاوړی مرکزي دولت و چې اداره یې د 
بيروكراسي په لاس کې وه. خینو مورخانو ورته د (ميرائي 
بیرو کراتیک دولت ) عبارت کارولی دی د مورخانو بلي ډلې ويلي 
دي چې په دغه دولت کې واک دومره متمرکز نه و بلکې په ببلوببلو 
اداري واحدونو کې وپشلی و. د دغو اداري واحدونو اداره کوونکو 
مستقل وراک درلود او له خايي غوښتنو سره سم سیاست یې کاوۀ. په 
دې منځ کې امپراطور د مرکز او ولایتونو تر منځ يوازي د ارتباط 
ذریعه‌وه. 

د مغولو د دوران مورخانو خپل پام دربار او مرکز ته اپولی دی او د 
هغو په اړه یې رپورتونه وركري دي خو اوس د نوموري دوران د تاریخ 
په مطالعه کې یو بل تمایل پیدا شوى دۍ اوس پوهان غواړي چې د 
اداري په بدلونونو او د پالیسیو په جوړولو کې د هغه وخت د 
ولایتونو نقش او اهمیت مطالعه کړي. 

فرحت حسن په خپل کتاب کې چي (د مغولو په هند کې دولت او 
ولایتونه) نومبري. وايي چي قدرت د دولت د فوس يو میم 
عنصر و. قدرت له يوي خوا. واکمنو او زورورو طبقو د خپلو ګټو د 
عاق لپاوه ا تیال او له بلیخراد حکومتی مقاماتر او گرگ 
والو له فشار او ظلمه د خلکو د ساتلو لپاره استفاده ورنه کبدله دی 
دا هم وايي چې په منخني پبر کې د اشرافیت د وفاداری, مفکوره نه 
وه اشرافو به د خپلو شتو او امتیازونو د ساتلو لپاره د وفاداری 
لوري بدلول رابدلول 

خینی مغول اشراف د همایون(۱۵۵۵-۱۵۳۰) له درباره وتشتبدل د 
گجرات د پاچا بهادرشاه (۱۵۲۷ - ۱۵۳۷) په درباركي يي پناه 
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واخسته کله چې همایون گجرات ونیو» د بهادر شاه آشراف 
سمدستي د همایون ملګري شول خو بزگرو او سوداگرو د همایون 
واک ونه مانة او خپل پاچا ته یې د ماليي و رکول جاري وساتل د دوی 
دغه چلند همایون په غصه کر خپلو عسکرو ته یې د لوټ. تالان او 
قتل عام امر و کاوة دا پپشه راچیی چې که په واکمن عادل وء عامو 
خلکو ورسره وف کول ۱ 

فرحت حسن له محبوب وا کمنه د خلکو د ملاتر یو بل مثال وركوي د 
ګجرات پاچا سلطان محمود دومره کمزوری و چې ان د خپل رعیت 
دوو اشرافو یی اطاعت نه کاوة او همېشه یې ورته دسيسي جورولي. 
سلطان یوه ورغ بازار ته ووت او په عوامو یې غږ وکاوۀ چې له دغو 
دوو یې وژغوري. خلکو چې د سلطان شکایت واورېد. د دوارو 
کسانو په کورونو ورغلل. کورونه یې وروسخول. شتمني یې ورتالا 
کړه او مجبور یې کړل چې ښار پرېږدي. . ونښتي. 

له همایونه وروسته. نورو مغولو واکمنو د هغه له سياسي تجربو 
ځینې درسونه زده کړل فرحت حسن په نيول شویو سیمو کې د مغولو 
د بري په علتوئوغور کری دی دی وايي چي د مغولو دولت محلي 
اشراف. علما او صوفیان په دولتي کارونو کې استخدام کړل او د 
دوی د وفاداری د ترلاسه کولو لپاره یې لقبونه او جاگیرونه ورکرل له 
بلې خوا په هغه دوران کې بزگرانو ته هم خاصه توجه کبدله خکه چې 
نفیسراھراطوولمه کمک رو 

حسن د سورت | و کامبي مثالونه وركوي چې مغولو والیانو هلته ٩‏ 
خايي اشرافو او سیواگکر په گار حکوعت کاوة والیانو د 
مرکزي حکومت نماینده كي کوله او خايي اشرافیت ته په اداره کې 
برخه ورکړه شوې وه دا ښيي چې د مقر لو دولت مطلی المتانه نک« 
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بلکې د خايي خلکو په مرسته یې حکومت چلاوۀ. د بازا ر خلکو او 
سوداگرو به د فاسدو ا و نالایقو چارواکو په خلاف مظاهرې کولې او 
د هغو د عملونو په اره به یې پاچا ته معلومات ورکول پاچا معمولاد 
خلکو غوښتنه منله او نامحبوب افسران يې تبد پلول 
خلکو له چارواکو د شکایت خرگندولو بېلې بېلې طريقي لرلې. يوه 
طریقه یې دا وه چې په چارواكي پسي به یې سپکې سپوري و ويلي. 
سپکه به یې ورواروله او د خندا او د ټوکو به یې کر 
په ۱۶۸۵ کال کې چې د مارکيټ د چارو مسوول شیخ عبدالوهاب د 
قیمتونو په کنټرول کې پاتې راغی » نو خلکو يې په ګاډۍ باندې تبري 
وورولې او توهین یې کړ. په ۱۷۲۴ کې د کامبي د والي احسان الله په 
کاروان باندي هم خلکو همدا ټوگه و کره. د تیرو باران یې ورباندې 
ووراوة. احسان الله د خلکو خورا بد ایسبدة. 

د مغولو د دوران په هندوستان کې دا هم وینو چي سوذاگرو او 
دوکاندارانو د حکومت د پالیسو خلاف خپل دوکانونه بند کړي او 
چارواكي یې د خپلو غوشتنو منلو ته ار ايستلي‌دي. 

تاریخ راته وايي چې عوامو د بې عدالتۍ او فساد پر خلاف همبشه 
اواز ز اوچت کری دی او داسي نه وو چې دوی دې يوازي لاس تر زنه 
کښیني» د نورو د قدرت د لوبي ننداره دې وکړي. 
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د قبرونو و برلیکونه 


د مړي خښول خورا پخوانی دود دی. دا عقیده چې مري به يوه ورخ 
راپاخي او ژوندي به شي. د دې سبب شوي ده چې تولنه او خپلوان د 
مړي خپل شیان په قبرکې ورسره خښ کړي چې په بيا ژوندون کې یې 
پکار راشي. په دغو شیانو کې ختین لوښي. ډوډۍ. وسلي . جواهر او 
زیورات شامل وو په قبرونو کې ايښودل شویو شیانو لرغونپوهانو 
ته د پخوانو ټولنو د کلچر او تاریخ په اړه ډېر خه ورونودل 

کله چې په کنو ټولنو کې د شخصي جایداد د لرلو او میراث مفکوره 
خیره او د مړي د اولاد او خپلوانو تر منځ د هغه د جایداد د وېشلو 
چاره عامه شوه. په قبرونو کې د شیانو د ایشودلو رواج له پامه 
وغورخبد. ۱ 

ذ قیر ۵ پاسه ډبرلیک ځکه رواج شو چې د قبر خاوند وپېژندل شي. 
وبرلیکونه مازي نخښې نه وې بلکې د مري د ژوند په اره معلومات. د 
هغۀ برياوي > ورتياوي ځانګړنې» او د هغه لپاره دعا چې په بله دنیا 
کې يې جنت په نصیب شي. دا ټول پکې راتلای شوۍ کله نا کله به په 
ولیک باندي د فاني دنیا په اره او د دنیایی خوندونو په یاد د 
مشهور شاعر اشعار ثبت شوي وو. په دبرلیکونو به دا یادونه‌هم راتله 
چې د ژوند وروستی منزل دغه‌دی. 

مورخانو چې د مختلفو زمانو د قبرونو ډبرلیکونه ولوستل. > هڅه يې 
وکړه چې د بېلو بېلو زمانو د کلتوري او اجتماعي اقدارو او رواجونو 
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3 تاریخ په تدوین کې ورنه کار واخلي. مثلا که تولني په قیامت 
عقیده لرلې ده نو د هد یرو ډبرلیکونو يې په بله دنیا کې د اجر و جزا 
په اړه د خلکو باورونه را اخيستي دي که ټولنه بېخي بې دینه وه نو د 
قبرونو وبرلیکونو یې د خدایانو او د هغوی د غضب او جزا ګانو په 
اړه خبرې نه دي کړې. 
په تاريخي لحاظ د بلي دنیا وبره هال را پیدا شوه چې لویو دینونو 
ظهور وکر او د نو چارو لپاره په جنت کې د اجر او د بدو چارو لپاره 
په دوزخ کې د جزا مفکوره وغوړېده. په بې دینوتولنو کې د مرگ و پره 
نه وه. مرینه له اند ېښنې پرته طبیعی ښکارنده انګېرل کېدله 
د قبرونو د دبرلیکونو په بحث کې د رومیانو د قبرونو لیکنې خورا 
جالبې دي مورخانو او لرغونپپژندونکو د روعي یروت کار سل ره 
دبرلیکونه لوستي دي دغه لیکنې راښيي چې دوی په قيامت باندي 
جندان عقیده نه لرله او ان د مرګ په وخت يې هم د دې دنیا له چارو 
سره دلچسپي وه دا د روم د اشرافو او شتمنو رواج و چې له ښاره 
راوتلې لاري په غاړه به یې قبر جوړاوۀ په دې کار کې مقصد دا و چې 
لارویان او مسافر قبرته ودرېږي او دبرلیک ولولي. د ډېرليکونو 
موضوعات د مریو له شخصي مسایلو سره اړه لري. په کار لیکن 
باندې دوستانو او خپلوانو ته د قبر د څښتن ورمونه | ولارښوونې او 
غلیمانو ته یې کنځلې او غندنې لولو. لارویانو ته د ښه سفر هیله يوه 
بله هغه خبره ده چې په رومي دبرلیکونو کې يې ډېره وینو. 
د يوۀ رومي قبر په ډبرلیک باندې لاروي ته ويل شوي دي چې: لارویه. 
ولوله هغه څه چې ما په دې دنیا کې کړي دي او اوس چې تا ډبرلیک 
ولوست نو ښه سفر درته غواړم ) په ځواب کې بو لاروي په دغه قبر 
باندې کښلي دي چې: ځان ته یې هم وغواړه ) 
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خینو کسانو د خپلو قبرونو په ډبرو خلکو ته خپل پیغامونه پري 
اينسي او ورته ويلي یې دي چې د دوی د ژوند له تجربو سبق واخلي د 
یو رومي قبر په ډبره کښل شوي دي: زما چې خومره ژوند و ټول مې 
په ذلت او کنجوسۍ کې تبر کړ. زه درته نصیحت کوم چې تر ما له 
ژونده ډېر خوند واخله دا ژوند دی: تر دې خایه راورسېدې او نور به 
یې وغځوې ما د خپل استاد نصیحت ته هیخوخت اعتنا ونه کړه ه. له 
ډاکترانو سره پام کوه. دوی‌زما په قاتلانو کې شامل دي ) 

خینو کسانو ان د قبر له منخه هم خپل غلیمان او مخالفان نه دي هیر 
كري او سپکې سپوري یې ورته ويلي دي يوه اشرافي هغه خوک چې 
دۀ ازاد کری او هغه ورسره خیانت کری و. د خپل قبر په دبرلیک 
باندي قطاع الطریق او لاره وهونکی بللی دی. یو پلار ويلي دي چې 
نة منونكي لور ته میراث نه وركوي يوي‌مور په بلې ښځې تور لگولی 
چې د دې زوی ته یې زهر وركري دي د يوه قبر په وبرلیک باندي د 
مړي دا ارزو کښل شوې ده چې د ده ګناهکا راو شریر ملګری دې د 
اسمائوتود خدآیاتو په فپ ګرقاره شی 

ف مایم یا شال په ای شر کان یری ر ۰ قبرونو په 
دبرلیکونو لوستلای شو. یو خای لولو: باکس (په روم کې د شرابو 
خدای) دی وتښتاوۀ چې د خان دوست او ملگری‌يي کړي. 

د شخصي ژوند تاریخ په نوم کتاب مولف پاول وېن ليكي چي: مور 
په دې باندې د یو حقیقت په توګه پوهېدلي یو چې کله به یو رومي د 
یو څه مطالعي شوق وکړ نو له ښاره به ووت د فیروت د وبرگی‌گوئی 
لوستل د بدخطو کتابونو تر لوستلو اسانه وو. هلته به هیچا د ویرجنو 
د ویر خبره نه کوله. ټولو د مړي د اجتماعی رول او د کورنی او ملګرو 
په مقابل کې د هغه د وفا او ثر سره کرپو کارونو ذکر کاو دا یو 
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اجتماعي عیب نه و چې د چا په مبلمستیا کې دې د هغه د قبر د 
یرلیگ په اره خبرې وشي. د کوربه په ذهن کې به شاید غمجن 
فکرونه ورتبر شوي وای خو هغه به دا ډاډ تر لاسه کړی و چې له مرګه 
وروسته به یې هم د خلکو په خاطرو کې درناوی کېږي ) 

د تېرو وختونو د دبرلیکونو مطالعه راښيي چې څنګه د مرګ مفکوره 
وخت په وخت بدله شوې ده. خو یو شی يقيني دی او هغه د انسان دا 
ژوره ارزو ده چې له مرګه وروسته هم هېر نه شي. ځینې کسان د لنډ 
وخت لپاره په حافظو کې پاتېږي. خيني نور چې نبکمرغه دي. د 
ژغورونکو او اتلانو په حيث د ډېر وخت لپاره په یادونو کې پاتېږي 
مور د مړۀ بنیادم د یاد په ژوندي ساتلو کې د قبرونو د ٍبرلیکونو له 
روله انکار نه شو کولای. 
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تنبا کو 


په طبي لحاظ خو اوس دا معلومه ده چې سګرټ څکول د روغتیا 
لپلو«د زهرو یقیت رق او له همدې کبله د دې عادت د پرېښودلو 
او کمولو په مقصد قوانین تصویب شوي او اجتماعي بندیزونه 
لګېدلي دي چې عمومي ځایونه د تنباکو له لویو پاک وساتل شي. 
خو داسې زمانه هم وه چې اروپایان د تنباکو په لیدو ګبڼۍ نيول او د 
زړۀ له تله یې غوښتل چې له امریکا څخه په دې نوي راوړل شوي بوټي 
عادت شي. تمباکو په لومړي ځل له امریکا څخه اروپا ته اسپانویانو 
راورل 

په کیوبا کې د کولمبس ملگرو د خايي خلکو تنباکو خکول ليدلي وو . 
دغه مشاهده په اسنادو کې دا رنگه ثبت شوي ده: دوی دا یو سر بلوي 
او دا بل سر زبېښي» ژدويي یې او هغه لوگی كشوي ټټر ته بې 
ننباسي. چې ورسره یې بدن کرخت کېږي» ګواکې نشه کېږي» دوی 
وايي چې دا چم وکړي بيا نو ستړیا نه پپژني ) 

تمباکو په اروپا کې ژر عام شول پرتکالیانو تمباکو جنوبي هند ته 
راورل او له همدي خایه د اسد ببک په نوم يوه اشرافي په لاس په 
(۱۶۰۵-۱۶۰۴) کې د اکبر دربار ته راورل شول 

اکبر پاچا. اسد بېګ بېجاپور ته د خپل استازي په حیث استولی و. 
اعدا تاکر وال ار څرنگه چی پر دای اکر د وتو ار نادرو 
شیانو شوقي دی نو فیصله یې وکړه چې تنباکو د سوغات په توګه 
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اکبر ته يوسي د اسد بېګ په قول اکبر یې په لیدو تعجب څرګند کرٍ. 
د تمباکو په باره کې یې چې په پایپ کې و. پوښتنې وکړې» ويي 
ویل. دا څه دي. له کوم خایه دې راوړي دي. نواب خان اعظم ورته 
وویل چي: دا تنباکو دي. په مکه او مدینه کې ورسره خلک ښه بلد 
دي دغه طبيب تاسې معظم ته د دوا په توګه راوړي دي.) 
اکبر کنجکاو شو او ويي غوښتل چې ويي څکوي. اسد بېګ ورته یو 
شکلی چیلم راور. دا چیلم چې دري زرعي ( (د لاس د منځوۍ ګوتې له 
سره د څنګلۍ تر سره پورې فاصله چې په متوسط ډول ی گز کب 
ژبارن) اورد و. په ښه طریقه وچ شوی او رنګ شوی و. دواړه سرونه 
یې جواهر نشانه او مينايي شوي وو. د دربار طبیب هڅه وکره چې 
پاچا د يوي نا اشنا دوا له کولو راوگرخوي, ځکه شاید صحت ته 
خطر پیش كري خو اکبر وئه مئله او د اسد بېګ د خوشحالولو لیاره 
بې لر تمباکو و خکول وروسته بيا اکبر له دوا پپژندونكي خخه چې د 
شاکو او د هغه د غراصو ید اواد معال‌مات‌ورگزان لپاره دربار نه 
رابلل شوی و. پوښتنې وكري دوا پېژندونکي وویل چې د دۀ په 
کتابونو کې د تنباکو په باره کې هیڅ نه دي راغلي. تيا د 
تمباکو په اړه یو جالب بحث وشو چې د اکبر په دربار کې د 
روشنفکرۍ د چاپبریال ښودنه كوي یو طبیب وویل: دا يوه ناتجربه 
شوې دوا ده چې طبیبانو یې په باره کې هیخ نه دي ليکلي. نو موږ 
تاسي معظم ته د داسي ناپپژندل شویو شیانو خواص خنگه بيا 8 
کرو ؟ دا به ښه نه وي چې تاسي معظم یې امتحان کړئ.) 
اسد بېګ طبیب ته ځواب ورکر : اروپایان احمق نه دي چې تنباکو به 
نه پېژني خو څکوي به يي. په دوی کې عاقل کسان شته چې په ندرت 
سره تېروځي او خطا کوي. تاسې څنګه کولای شئ چې د یو شي تر 
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تجربه کولو او د هغه د خواصو تر معلومولو دمخه. د هغه په اره 
قضاوت وکړئ. د داسي شي په باره کې چې ممکن له طبیبانو. 
پاچهانو. لویو کسانو. او اشرافو سره تعلق ولري؟ په شیانو بايد د 
هغو د ښو یا بدو خصوصیاتو په اساس قضاوت وشی ي او فیصله بايد 
د موضوع د حقایقو مطابق‌وي 

طبیب ځواب ورکړ: مون د داسې عادت په منلو کې چې زموږ عاقلانو 
تجربه کری او منلی نه وي. د اروپایانو پیروي نه کوو. 

اسد بېګ ورته وویل: دا نو عجبه خبره ده. له ادمه تر دې دمه هر دود 
یو وخت نه یو وخت نوی و. عادتونه او دودونه ورو ورو پیدا شوي 
دي کله چې په يوه ټولنه کې یو نوی شی پیدا کېږي او د دنیا خلک 
ورسره ښه بلد برري نو هر څوک يې مني. د يوۀ شي د ښه والي يا بد والي 
په اړه بايد طبیبان او هوښیاران فیصله وکړي. د يوۀ شي ښۀ 
خصوصیات ممکن وار له واره معلوم راڅرګند نه شي.) 

اکبر له دې مباحثې خوند واخیست او تبصره بې وکره چې: واقعا موږ 
بايد یو شی چې د نورو ملتونو هوښیارانو منلی دی. يوازي په دې 
دلیل چې دا خو زموږ په کتابونو کې نشته» رد نه کرو کنه نو څنګه به 
پرمختګ کوو؟ 

اسد بپک ډېر تمباکو او یو شمېر چلمونه راوړل چې خپلو ملګرو او 
اقراقی کديي سرشات ورگري اکیربل کل تمیاک روند کول د مافز 
رحيمي لیکوال هم دغه تنباکو چې په اول ځل د اکبر په زمانه کې 
راوړل شول او د مغولو اشرافو په ټولنه کې په لنډ وخت کې رواج 
شول > وڅکول البته. داسې ښکاري چې د تنباکو له څکولو سره کلک 
مخالفت هم شوى دۍ جهانگیر پاچا په ۱۶۱۷ کې په خپل توزک کې 
یادونه كوي چي: څرنګه چې د تنباکو ځکول د ګڼو خلکو به ذهن او 
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صحت بد اثر کړی و نو ما امر وکړ چې هیخوک دې يې نه څکوي. زما 
ورور. شاه عباس. هم د تنباکو له ناوره اغبزو خبر دی او د هغو 
استعمال یې منع کری دی ) 
داسي ښکاري چې په اوولسمه پېړۍ کې د تنباکو له خکولو سره پراخ 
مخالفت وشو. په هغه وخت کې د انګلستان پاچا لومري جیمز هم د 
تنباکو استعمال منع کړ. عثماني امپراطور سلطان مراد (۱۶۲۳ - 
۰) هم په تنباکو بندیز ولکاوه له بندیزه د غاړه غړوونکي جزا 
اعد ام وه. 
انګرېز سفیر توماس رو ته چې د شپاړلس سوه پنځلس او شپارلس 
سوه اتلس کلونو تر منځ موده کې د مغولو دربار ته تللی و. په 
هندوستان کې د تنباکو موندل مشکل شول. خکه بندیز ورباندې 
لکبدلی و. دۀ په انګلستان کې خپل یار . پاپ ول ته ولیکل چې د هغه 
د خپل مصرف لپاره خلور. پنخه پونده تنباکو ورواستوي کله چي 
جرمن سیاح مانډ سلو د شاه جهان په زمانه کې هند ته لار هلته یې 
ولیدل چې د تنباکو استعمال هم په اشرافي ټولنه کې او هم په عادي 
خلکو کې عام دۍ 
تاريخي اسناد راښيي چې وروستنو مغولو واکمنو د بانډا ر خاني په 
نوم د تنباکو د څکولو لپاره بپله شعبه لرله شاهاتو, نواپاتو او اشرافو 
به د چلیم د خکولو لپاره خاص ترتیبات نيول کله چې انگرپزان 
هندوستان ته راغلل. دوی هم په اوله کې همد اسي وکرل. چې یو خه 
وخت تبر شو عوامو هم د چیلم د خکلولو لپاره پبچلي رواجونه په 
شوق سره ومنل. چیلم د خلکو او ولس د ورورگلوی یو سمبول شو. 


دتاریخ‌ننداره 233 


غزنوي محمود 


(کمیونالیزم) نسکار شو. د هند په تاریخ باندي هم دغه ټوکه وشوه د دواړو 
غاړو مورخانو خپل اتلان وغتول او د نورو په اتلانو پسې یې بد و رد وویل. 
هندو کمیونالستو غزنوي محمود )۱۰۲۰-٨۶۸(‏ وحشي او ډبرزړی بنیادم 
وبالة چې هند ته بې تباهي راوسته. په شاهي خزانو او معبدونو کې راټوله 
شوې شتمني یې ولوټله او هند یې په سياسي انارکي او اقتصادي بحران 

دوڅاره کړ. د محمود له خوا د معبدونو ورانبدا او د بوتانو بې احترامي د 
هندوستان د خلکو مذهبي ژوند پرېشان کړ. دوق گمیوتالتو په په نظر. 
محمود يوه وژونکی بلا وه چې هند ته یې نه جبران کېدونکي تاوانونه 
وارول. 

له بلي خوا مسلمانو کمیونالستو مورخانو د محمود فتحي په ډېر شد و مد 
وستايلي او د بت شکن په لقب يې ولمانځة. ايم ناظم په خپل کتاب (د 
غزنوي محمود ژوند او زمانه) کې هغه یو داسې لوی جنرال یاد کړی دی 
چې هیڅ وخت یې ماته ونه کړه. ټول خنډونه یې له مخې لرې کړل او په خپلو 
ګردو پلانونو کې بریالی شو 

محمود شيراني په خپلو څو مقالو کې د دې تور د ردولو هڅه کړې ده چې 
غزنوي محمود له لوی شاعر فردوسي سره په خپله ژمنه ونه درېد او هغومره 
پيسي یې ورنه کړې چې ورته ويلي یې وو. شيرواني وايي چې محمود سخي 
سری و »د علم او ادب د خاوندانو حامي و. د دۀ يه قول» دا تورونه غلط دي 
چې محمود حریص او کنجوس و. 
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محمد حبیب په خپل کتاب (غزنوي محمود ) کې د محمود نقش له سکیولر او 
گیر مذهپی ليدلوري شنلی ھی د سرب په نظر محمود د قشحه شویو سیمو د 
نبواک | و له خان سره ساتلو شوقي نه و. د دۀ دلچسپي دا وه چې له هنده ثروت 
يوسي او په مرکزي اسیا کې يي د خپلې امپراطورۍ په جوړولو ولګوي. دۀ له 
ځان سره له هنده د کسب او کمال خاوندان بوتلل چې خپل پایتخت. غزني 
ورباندې ښکلی ودان کړي غزني د محمود په زمانه کې په لنډ وخت کې د د علمي 
او ادبي فعالیتونو زړۀ او مرکز شو. محمود د مذهب په چارو کې متعصب نه و. 
د زغم څښتن و او په خبل پوخ کې يې هندیان هم شامل کړل. دۀ پنجاب له خپل 
قلمرو سره یو خای کر او لاهور یې ورته پایتخت وټاکۀ. لاهور په لنډ وخت کې 
په یو ة اسلامي نار بدل شو. دې ښار ته له ګردې اسلامي نیک پوهان. ديني 
علماءصوگیان آوقاعران اشلل 

د محمود پراخي او مظبوطي امپراطوري د بغداد د خلیفه سياسي قدرت ته 
خطره پېښوله په نتیجه کې د غزني د سلطنت او په بغداد کې د عباسي 
خلافت تر منځ اختلافونه پیدا شول. چي خومره محمود ملظت پیاوری 
کاوه هغومره په بغداد کې د خلافت قدرت او اقتدا ر کمبدة. دغه حالت په 
اسلامی دنیا کی یو تغییر راوست او خلکو د خلیفه په خای له خپل سلطان 
۸ چي د دوی ساتندوی او مدافع و. وفاداري څرګنده کر خلیفه د 
اسلامي نری, تش په نوم مشر باندې بدل شو. سلاطین چې پوره مستقل 
شول نو د خپلو خلکو د هویت ځلولو او د خايي کلچر غوړولو ته یې مټې 
راونغښتې. د دې کار يوه نتیجه دا راووته چې اسلامي نړۍ ووېشل شوه او 
محلي واکمنو په خپلو ټولنو کې د خپل قدرت رېښې وخغلولي. 

دغه سياسي تغییر. په غزنوي دربار کې د فارسي ژبې او کلچر د احیا سبب 
شو. دې کار دعربي ژبي سلطه وګواښله او فارسي يې د علم و ادب په ژبې 
بد له کړه. 

محمود خپل دربار ته د لویو ادبي څېرو او پوهانو په وربللو سره د فارسي ژبې 
حمایت وکاوۀ. ابن سینا یو هغه څوک و چې د محمود بلنه یې ونه منله خو نورو 
د محمود بلنه ومنله. د هغه دربار ته لاړل او له امتیازونو برخور شول 
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ستر شاعر فردوسي د شاهنامي په لیکلو سره د ایران لرغونی افسانوي 
تاریخ تدوین کر. شاهنامه د ایراني نشنلیزم لپاره د مقدس کتاب حیثیت 
لري شاهنامه له عربي کلچر سره د مقابلي او د ايراني دودونو او ارزښتونو 
د ستایلو او تولو لپاره يوه پياوري وسله وه چې له عرب امپریالیزم سره په 
مقابله کې د ایران نشنلسټ غورخنگ ته په لاس ورغله شاهنامي په فارسي 
ژبې سیمه کې د عربي کلتور وده ورو کړه او ويي دروله د هند مسلمانې 
ټولنې هم تر عربي کلچر ايراني کلچر ډېر ورخپل کړء ځکه اسلام د اران له 
لارې هند براعظمګي ته ورسېد. د محمود زمانه د فارسي ژبې د رنسانس 
زمانه بلل کېږي. 

د محمود په لاس د هند فتحي نامتو عالم البيروني ته هم دا چانس ورکړ چې 
هند ته راشي او هندي کلچر و تمدن له نژدې مطالعه کړي. د ده تحقیق 
(کتاب الهند ) د هند د مذهب. فلسفي, دودونو | و شعایرو د پېژندلو لپاره 
تر گردو ښه او تر گردو دقیق سند دی کتاب الهند د مسلماني دنیا او 
هندوستان تر منځ د فاصلي په سین باندې د تفاهم او پوهاوي یو پل وتاړۀ 
دلته پو تاريخي درس دی چې زده کړه یې پکار ده د غزنوي محمود په لاس لویه 
جوړه شوې امپراطوري د هغه له مريني وروسته په لنډ وخت کې ونړېده خو په 
ذهنونو باندې د شاهنامي او کتاب الهند اغبز ان تر ننه پورې پاتې دۍ. 

د انګرېزانو او افغانانو تر منځ د دويمي جګړې په زمانه کې برطانوي پوځ د 
هندوانو د خوشحالولو او د افغانانو د سپکاوي په خاطر د سومنات 
دروازې له غزني څخه هندوستان ته يوري خو مخکې تر دې چې په معبد 
کې ودرول شي. معلومه شوه چې دغه دروازي له خورا ورستیو وختونو سره 
تعلق لري. شاید مقاماتو به شرم او سپکاوی احساس کری وي چې دروازې 
یې په اګره کې په يوه زبرخانه کې کېښودلې او د هغو په هکله یې بيا 
هیشکله هی ونه ویل په دې ورستیو کې رومیلا تاپار د سومتات په اره 
خورا عالي مقاله ليكلي او هغه توله افسانه یې راسپرلي چې په دې اره 
موجوده ده. 
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حقونه او مقاومتونه 


ستمگرو واکمنو طبقو د تاریخ په هر پراو کې ولسونه استثمار کړي 
دي او چې ولسونو په تولنه کې د محترم خای د لرلو. عدالت او 
مساوات غوښتنې کړي د دوی له غوښتنو سره مخالفت شوی‌دی 

د استبدادي سلطنتوئو په زمانه کې چې ټول واک له تولواگ‌سردو 
له هغه سره مخالفت بغاوت بلل کبدة بغاوت لوی جرم و او باغي ته په 
ای کی کو ا ورگړل گېرالد بایان مکو قیال د روج 
کولمی را ایستل کبدلي او په ښکاره اعد امبدل چې نور خلک سبق 
واخلي خو له سختو سزاکانو سره سره؛ د خلکو چې هر وخت وس 
رسپدلی د ظالمانو په خلاف یې اواز اوچت کری دی 

دا به شاید له ازادۍ. برابری, او عدالت سره فطري مينه وي چې خلک 
له رسمي او منل شویو رواجونو سره مقابلي ته وربولي. ډېر خله وینو 
چي خلکو له هغې وروسته هم مبارزي ته دوام ورکری | و له سرښندنې 
يې لاس نه دی اخیستی چې د پوره مسلح دولتي قواوو په وړاندې بې 

د بري تمه شلبدلي ده د خواشینی, ځای دا دی چې مورخا نو له خلکو 
سره خواخوږي نه ده لرلې. مورخانو د خلکو د مبارزو د ثبتولو په خای 
پاخون کوونکي د تولني غلیمان یاد کړي او د نظام د ثبات د ختمولو 
عاملان یې بللي دي د تاریخ لیکونکو د دې سلوک نتیجه دا ده چې 
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اوس د اکثرو تبرو مقاومتونو په باره كي معلومات نه لرو او د ماضي 
په دورو کې رانه پټ و ورک دي 

په معاصره زمانه کې مورخان هڅه كوي چې د تبرو مقاومتونو تاریخ 
راپیدا کړي. بزگرو د ډېرو ټکسونو او د اضافي حاصلاتو د نه تر لاسه 
کولو په وجه د ملاکانو په خلاف پاخونونه کړي دي غلامان د اجباري 
کار او هزین جلد په خلاف راناگنلی او کسگرم گارگر او 
دوکانداران د چارواکو کبر و کلانکاري. > چې د دوی وس ته یې نه 
کتل خو پيسي ورنه غود ښتې» پاڅون ته مجبور کړي دي خلکو په 
ښارونو کې مظاهري کړې او د بدې ادارې یا د خورو د لوړې بيي په 
مقابل کې یې تحریکونه چلولي دي دغو تحریکونو د اخوت یو 
احساس پیدا کری او دغه احساس خلک د خپلو غلیمانو په مقابل 
کې بو موتی کړي دي. 

د مقاومت له دغو تحریکونو سره په ټولنه باندې تلپاته اثرات پرېوتل 
ځکه د تولني حساس او مهم سیاسي» كلتوري او مذهبي مسايل رن 
ته راوتل او ببداري راتله نو تغییر ته متي رانغښتل کبدي. 

البته دغه اغبز د تولني په تولیزه حافظه کې پاتبري او بالگ 
نهضتونو باندي ژور اثر غورخوي مثلا په اوولسمه ميلادي پېړۍ 
کې په انکلستان کې د دیگرز او لیولرز په نوم د مقاومت دوه 
نهضتونه رامنخ ته شول چې راديكالي غوښتنې یې لرلي. دوی 
غوښتل چې بزګرو ته دې د ناکرل شویو ځمکو د کرلو اجازه ورکره 
شي. > شخصي ملکیت دې لغوه ‏ شي. په اجتماعي او سياسي لحاظ 
دې له ټولو وگریو سره برابر چلند وشي د رایو حق دي‌لازیاتو کسانو 
ته ورکر شي. او د لاردانو جرګه دې ختمه شي. 
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دغه تحریکونه له روحانیونو سره هم وران وو خکه هغوی د منل شویو 
رسمي اصولو چې د عوامو له گټو سره په تکر کې وو ملاتر کاوۀ. 
خو د مقاومت خيني تحریکونه په دومره بې رحمی, سره ځپل شوي چې په 
تولنه یې هیخ اثر ونه شینده په هندوستان کې بزگرو او قبایلو د 
استعماري حکومت په خلاف بغاوت و کاوه خو د دوی هڅې په کامیابی 
سره وځپل شوې. 
سنتالي په ۱۸۵۵-۵۷ کې» د نیلو کرونده گرو په ۱۸۶۲ کې. په پونه کې 
مرهټه بزګرو په ۱۸۷۶ کي او د شرقي بنگال بزگرو په ۱۸۷۲ کې د 
استعماري دولت خلاف بغاوتونه وکول خو دغه ټول بغاوتونه وخپل شول 
د ۱۸٧١‏ اړ ۱۸٨١‏ کون په مغ کې دهلل د ارب د ایب پر کرو دوا قالو 
او برطانوي حکومت په خلاف دوه ویشت خله پاخون و کاوةد دوی پاخون 
هر ځل وتکول شو او په ۱۹۳۰ کال کې یو ځل بيا چحني شو. خو هغه څه چې 
څرګند دي دا دي چې دغو باغیانو هیخ وخت ماته ونه منله 
کله چي د مقاومت یو غورخنگ کامياببري > نو خلکو ته روحیه وركوي 
چې له يوي نوي انرژي سره په ټولنه کې ریفورم راولي. خو که وځپل شي 
نو خلک تر څه وخته پورې په روحي لحاظ مړاوي وي دې ته کافي وخت 
پکاروي چې خلک له کوما ډوله حالته راووځي او په خان کې یو ځل بيا 
د مقاومت انرژي احساس کړي. 
هغه لیډران چې په ماضي کې له سرونو تبر شوي د اتلانو په څېر 
راخرگند بري مثلا د روم د امپراطوري په خلاف راپاخبدلی غلام. 
سپارتاکوس چي په شپبتمو او اویایمو کلونو کې د رادیکالو گروپونو 
سمبول شو نن ورځ زپاتاء چیگواراء او بگت سینگ چي له ستمگرو 
رژیمونو سره وجنګېدل» د اتلانو مقام لري. که خه هم دوی په خپل وخت 
کې ناكام شول خو وروسته بيا د راتلونکو نسلونو لپاره د الهام 
بخښونکو په توګه وځلېدل 


دتاریخ‌ننداره 239 


په شمالی هند باندې د ترکو غلبه 


په یولسمه او دولسمه ميلادي پېړۍ کې د هندوستان په شمالي سیمو 
باندي ترکانو حملي حملې وکړې چې په نتیجه کې یې د ديلي سلطنت تاسیس شو 
مورخانو د دغو فتوحاتو د زد سل سل خی ك 
تاریخپوهانو يوي ډلې دا حملې» فتحي او نيوني د هندوستان لپاره 
مصیبت او افت بللي دي ځکه د هند د تاریخ بهیر یې مختل کری دی او د 
هندي تولني په وده او پرمختک کې يې ګډ وډي پېښه کړې ده 

د دوی په نظر د دغو فتوحاتو په نتیجه کې یو بهرنی عنصر د هند د 
سیاست» تولني او اقتصاد په میدان کې لاسبری شو. دغه عنصر د 
هندوستان خپل خلک د خپل حٍ خپل وطن په چارو کې له فعال رول لوبولو 
راوگرخول او په دویم درجه کسانو یې بدل کړل بله دا چي د برغلگرو او 
مد افعانو تر منخ جګړې د ګڼو هندیانو د وژلو سبب شوي او د هند خلک یې 
بې سېکې کرل دغو حملو هندوستان ته په كلتوري او معنوي لحاظ لوی 
تاوانونه ورسول 

خو خيني نور مورخا ن وايي چې د ترکو حملو هندیان له درانة خوبه راپاخول 
او دوی یې له نويو چیلنجونو سره مقابلي ته چتمو کړل دوی چې خطر ولید 
نو وسله یې راواخیسته او خونړۍ جګړې یې وکړې د مقاومت روحيي په 
هندي ټولنه کې نوې سا پوه کړه او د ليد ونظر ساحه یې ورپراخه کر 

دغه مورخان دا هم وايي چې د ترکو تر فتوحاتو دمخه شمالي هند په وړو. 
بې اهمیته دولتونو وبشلی و چې کمزورو خو مستبدو واکمنو ورباندې 
حکومت کا دغه واکمن به له پار غلیمانو سره به جگرو بوخت رر او 
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خپل قوت او امکانات یې د هیخ لپاره لکول د ترکو د استیلا يوه مهمه 
نتیجه دا وه چې دا وري واکمنۍ ختمي او په يوه واحد سياسي سیستم کې 
چې سوله او ثبات یې راور. مد غمي شوې. 
ترکو له ان سره یو نوی کلچر راو ړ او هندي تولنه یې په لنډ وخت کې په خو 
کلچرواله تولنه بدله کړه. د کلچر تنوع د هندي تولني په رگونو کې چي 
يوازي شوي وه او نويو نظریو ته یې ارتیا وه. تازه وينه جاري کړه یو مثال به 
راواخلو: د ترکو تر نیواک دمخه پوخي خدمات يوازي په کشتریا طبقي 
پوري محدود وو نورو طبقو د وسلو لرلو اجازه نه لرله د ترکانو استیلا 
دغه انحصار ختم کر او تولو طبقو ته یې د پوخي خدمت اجازه ورکړه 
څرنګه چې نویو فاتحانو په ښارونو کې وارول او خپل پوخونه یې د نار په 
کلاگانو کې دېره کړل نو له دې سره ښاري انقلاب راغی چې د نار ټول 
جوړښت یې بدل کړ. نوي ښارونه ودا ناو پخواني ښارونه پراخ و بهتره شول 
د علیکر د نامتو مورخ» محمد حبیب په نظر» دغه ښاري انقلاب په هندي 
ټولنه کې عظیم تغییرات راوستل. 
نجس او د تیتتو طبقو خلک چې د ښار په چارديوالي کې یې د اوسېدا اجازه 
نه لرله. د ښار په داخل کې له نورو طبقو سره اوسېدلو ته پرېښودل شول د 
محمد حبیب په نظر دې نوې پاليسي ښاري جوړښت مظبوط او د تېري په 
مقابل کې د ښارونو د مقاومت قوت زیات کړ. په ښار کې ژوند د دې سبب 
شو چې کسبگر | وصنعتګر خپل مهارتونه‌لا زیاتو خلکو ته وروښيي. 
اشرافو او شاهي کورنیو ښې جامې. پسولونه. جواهر. فرنیچر او د اسونو 
او هاتیانو لپاره وسایل پکاو وو. دغه صنعتګر په شاهي کارخانو کې 
استخدام شول چي د ارتیا ور شیان جور کړي. د شدای کو اقتصادي 
سوكالي په تولنه کې د دوی قدر زیات کړ. حال دا چې دوی په پبریو پبریو په 
بې قدرۍ کې ژوند کړی و. 
کله چي فارسي د دربار ژبه شوه. د سانسکریت ژبي او برهمن طبقي چې د 
سانسکریټ زده کړه یې په انحصار کې وه. اهمیت کم شو. ترف شاتو: > چې 
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له سوداگرو سره کاتبان و محاسبان شول او په دې دول یې په ټولنه کې قدر 
کم شو. لکه څنګه چې البيروني وايي. خینی برهمنان د محمود له برغله 
وروت کشمی قدآر د هندوانو نورو واکمنیو ته ولېږدېدل چې په دربارونو 
کې ډوډۍ پید | کړي او بې قدره نه شي. 

خالق احمد نظامي په خپل کتاب (د ديارلسمي پېړۍ په هند کې د مذهب او 
سیاست ځینې ارخونه) کې ليكلي چې له اتمې پېړۍ را په دې خوا 
هندوستان له بېرپی دنا سره د بې ارتباطه پاتې و. په شمالي هندوستان 
باندې د ترکو د د غلبې يوه لویه بریا دا وه چې دغه انزوا یې ختمه کره ه او هند د 
هغې زماني په پېژندل شوې دنا کې خپل ځای وموند. 

په ستراتبژیکو ځایونو کې د کلاگانو جورولو تجارتي لاري له غلو وساتلې 
او د هند مارکیتونه له خارجي مالانو مالامال شول سوداګري د دې سبب 
شوه چې یو قانوني سیستم وده وکړي او د تعرفو لپاره مقررات‌جور شي کله 
چې ترکو پاچایانو خپلې پیسې را وايستلي. اقتصاد پولي شو او داخلي و 
خارجي تجارت یې وغوړاوۀ 

لوی مورخ عرفان حبیب وايي چې د ترکو د غلبي په وجه هند ته نوي 
تكنالوجي راغله او د صنعتګرو په لاس یې لاښې وسيلي ورکړې چې د دوی 
توليدي ورتیا بې لوړه کره. د دې شي په نتیجه کې د ټیټو طبقو تولنیز 
حیفیت بهتره شو او په ټولنه کې د محترم ځای د لرلو په لټه کې شول 

د دې لټون په وجه پیدا شوی اجتماعي ټکر د هغه وخت په ادبیاتو کې 
منعکس شوی دی لوړې طبقې او خواص د ټیټ ذاتو له لاسه. چې په ټولنه 
کې يې د محترم خای د لرلو هڅه کوله. شکایت کوي چې کلانکاره شوي 
دي دغه ټکر د بلبن په زمانه کې (۱۲۸۷ -۱۲۴۶) چې په لوړو دولتي خوکیو 
کې یې د ټیټ ذاتو مقررول منع کرل. ډېر خرکند دی خو. کله چې د بدلون 
بهیر پیل شو. دا مشکله شوه چې مخه بې ونیول شي. نو . کوم بدلون چې په 
هند کې له ترکو سره راغی په دې تولنه یې دايمي اثر وکړ. 
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د استعماري دوران له تاريخ سره د جلند 
ډولونه 


د اسيا او افریقا هغه هېوادونه چې د استعمار دوران یې لیدلی دی د 
استعماري قوتونو په لاس د خپل تاریخ او کلتورد شکل د بدلبدو او 
مسخه کبدو ترخه تجربه لري. له خپلواکۍ وروسته د دغو هېوادونو 
یو لومړی کار دا و چې خپل تاریخ له سره وليکي او هغه خایونه پکې 
سم کړي چې استعمار د خپلو سياسي ګټو په خاطر بدل کړي او یا له 
قلمه غورځولي وو. 

له استعماري ماضي سره چلند د دوی لومړی مشکل و چې ورسره مخ 
شول خپلې دې ماضي دوی ته ماته. بې حيئيتي او وروسته پاتې 
والی وریادول دغو هېوادونو له خپل ماضي سره دوه ډوله چلند وکړ: 
یو دا چې د مستعمره کبدلو له بهیره خه زده کړي او د خپلو تولنو په 
وروسته پاتي حال خانونه پوه کړي. دوی وغونتل چې د هغه شاته 
پاتي حال چې په نتیجه کې یې د نورو تر لاس لاندي شول» علتونه 
ومومي او له تاریخه دا درس واخلي چې بيا هغسې حال ورباندي رانه 
شي 

دویم چلند دا و چې د خپلي ماتي د هبرولو او د استعماري قوتونو په 
لاس د خبلي غلامۍ د هبرولو لپاره یې په استعماري ماضي خانونه 
ناکاره واچول دغه کار اسپات ادال ی هم گری و د اسپائیا مورخائو د 
خپل ملک د تاریخ د لیکلو په وخت عرب له پامه وغورځول» لکه 
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عرب چې ببخي اسپانیا ته راغلي نه وو. دغه پاليسي د بالکان 
مسيحي دولتونو هم خپله کره دوی د نیواک د دوران د هپرولو لپاره 
له خپل تاریخه‌د عثماني دورا ن خاطرې وايستلي. 

د براعظمګي مورخان هم له دې مشکل سره مخ دي چې د بریتانیا د 
واک دورا دع صليل کي اوه مدا ورس ا پد کي 
دوران سترګې پټول ممکن نه دي دا یو داسې تاريخي حقیقت دی چې 
مورخ ورنه په اسانه ټوپ نه شي اچولی. پوښتنه دا ده چي: ایا د انګرېز 
دوران د هند د تاریخ په بهیر کې مداخله وه | و که له دخالت او لاس 
وهلو سره سره یې د داسې دور په توګه تحلیل کرو چې د هند د تاریخ 
پیوستون او اتصال پکې په خپل حال پاتې شو؟ 

يوه بله فرضي پوښتنه دا ده چې که په هند کې برطانوي راج نه وای, د 
براعظمګي بڼه به څنګه وه ؟ بې شکه چې د انګلستان راج په هند کې 
تغییرات راوستل او د نويو اقدارو موسسې یې جوړې کړې چې له 
پخوا سره یې رابطه وشلوله او د تاریخ تداوم یې ونه ساته لا مهمه دا 
چې ټولنه يي په دوو ډلو ووېشله: يوه د غربي شویو ډله وه چې د 
اروپا په طرز یې د هند عصري کول غونتل, دویمه ډله په وطني 
اقدارو پورې ونشته| و له هر ډول تغییر سره یې مخالفت وکړ. لومړۍ 
ډله په خپله ماضي شرمبدله خو دویمه ډله پې ویارپدله دا وبش تر 
اوسه پوري په هند و پاکستان کې وینو. ۱ 

هغوی چې د پردو د واک پلویان دي. استدلال كوي چې که یو 
پرمختللی قدرت په يوه وروسته پاتې هبواد واکمني وکړي» نو د 
عصري کبد و بهیر به یې چټک شي او کنه نو په ترقي به ييد بر وخت 
ولگبري د دغه استدلال په اساس. پریتاتا پلوي دلي وابي چې د 
انکرپزانو د واک په وجه هندیان له نويو فکرونو سره بلد شول او 
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سياسي ګوندونه یې جور کرل د مستشرقانو څېړنو د هند د ماضي په 
اردیت او ناغرگند معلوما ت رثا قراو پتل د اروپایاتو سایس او 
فلسفې د هند په تعلیم یافته طبقه کې نوی شعور او معقولیت پیدا 
کید ابید مادي کلچر اقتصادي سوکالي او اسوده گي راوره او 
وگریو هڅه وکره چې له ژونده خوند واخلي او مزي پکې وکړي. 
سياسي او اجتماعي موسسو ټيټو طبقو ته د تعلیم کولو امکان برابر 
کر او د عزت څښتنان یې کړل» حال دا چې په پیریو پبریو د دوی له 
محترم ګڼلو انکار شوی و. استعمار نوي کاري خانگي لکه د اكتري 
او وکالت وزيرولي چې منځنۍ طبقه یې پراخه او په تولنه کې بې د 
هغې رول پیاوری کر. 

دغه دلایل په دې اساس رد شوي دي چې انگربزانو دا هر خه د خپلو 
ګټو لپاره وکرل البته. تاریخ شاهدي وركوي چې د انگربزانو 
حکومت د ټولنې د بنيادي جوړښټ او سټرکچر د بدلولو هڅه نه کوله 
انګرېز حکومت لوړو طبقو ته اجازه ورکړه چې له حکومت سره د 
همکاري په بدل کې خپل امتيازات وساتي. 

جي. الویسیوس په خپل کتاب (په هند کې بې ملته نشنلیزم) کې 
ليكي چې د بریتانیا واکمني د هند ټولنه په چټکۍ سره بد له نه کر د 
بریتانیا د راج عصرله ماضي سره د انقلابي پریکون عصر نه بلکې تر 
ډېره حده د ماضي د ادامې عصر بللای شو. دی دا ادعا هم سمه نه ګڼي 
چې انګرېزانو هند واحد کړ. دی ليكي چي: د يوالي پروسه نيمگري 
وه د براعظمګي کابو دریمه برخه خاوره د نوابانو تر کنترول او اداري 
لاندي پاتي شوه چې له مرکز سره یې تفاوتونه لرل... 

د لوريسرس اسعدلال فا دی چې په حقیقت کې برتانوي حکومت 
هندي ټولنه بدله نه کړه او بلکې د سياسي ثبات په خاطر یې د هفي 
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زاړۀ اقدا راو دودونه په خای وساتل مثلا کله چې انگليسي سركاري 
ژبه شوه. د برهمنو په خبر لورو طبقو زده کره او خپل پخوانی موقف 
یې وساته په تجارت او سوداگري کې مرواریس او بنیاس د شرقي 
هند کسی ند د نماینده ګانو په خبر کار کاوۀ او ډېرې ګټې یې وکړې. 
په کلیوالو سیمو کې فيوډالانو له انګرېزانو سره همکاري لرله او د 
دوی ملاتړ ورته حاصل و. د دې حالت په نتیجه کې دغه طبقې ونه 
توانېدې چې د بدلانة د نماینده ګانو رول ولوبوي او ټولنه لر و ډېر په 
خپل حال پاتې شوه 

د انګرېزانو د دوران په اړه د مطالعي یو بل اړخ وايي چې په دې دوران 
کې هندي | و اروپايي تمدنونه سره غاړه غړي شول او دې شي د هند په بې 
حرکته کلچر کې نوي سا وغروله نويو وسایلو او ميتودولوژي له هندي 
منورینو سره مرسته وکره چې د خپلې تولني د زوال علتونه وخبري او 
وپلتي او دغه راز مرسته یې ورسره وکړه چي دا وخبري چي نویو 
چلینجونو ته د ځواب ورکولو لپاره بايد څنګه پخپله تولنه کې ریفورم 
راولي د راجا رام موهن رای نهضت او د سرسید ریفورمونه د دې 
پروسي نتایج دي د ریفورم دغه حرکتونه د دوگم په ځای تر و پره حده د 
عقلانیت په ریا كي د ارزښتونو او دودونو قضاوت ته لاره پرانیستله. 

نو موږ نه دا ویلی شو چې استعماري دوران بې تاثیره و او پخوانی تولنه 
په خپل حال پاتي شوه او نه دا ویلی شو چې انقلابي بدلونونه یې 
راوستل او تولنه یې کرد سره بدله کره. البته دا بقيني ده چې د بریتانیا 
رول په خینو اړخونو کې بدلونونه راوستل خو په زور سټرکچر یې غرض 
ونه کي نو موږ د هند په تاریخ کې د استعمار په نتیجه کې هم اتصال او 
هم پریکون وینو. دغه شی له مور څخه د بریتانيا د وخت د هند د تاریخ 
دقیقه مطالعه غواري له ټولو پبچلتیاوو او ضمني اړخونو سره. 
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د مغولو د زوال برطانوي روایت 


باور عام دا دی چې بریتانیا خکه د هند واکمنه شوه چې د مغولو 
امپراطوري د غروب په حال کې وه. دغه وخت هندي تولنه ټوک ټوک 
شوې وه او د وحدت ځای ورکې تفرقې نیولی و. د هند اقتصاد 
شړېدلی و. اخلاقي و معنوي ارزښتونه بې بې سبکه شوي او په 
دودونو او موسسو کې یې اعتبار و اقتدار پاتې نه وو. د دغو 
کمزوریو په وجه پیدا شوي خلا د شرقي هند کمپنی, په اسانی, سره 
که کره د کمپنی, چې قدرت ته ورسبده. په هند کې نوي دوره پیل 
شوه. کورنۍ جګړې ختمي شوي» قاتلان و داره مار وځپل شول. 
سوله او سوکالي بيا راغله او د يوه داسې حکومت تبره یې کېښوده 
چې سیاسی او اقتصادي ثبات ورسره مل و. 

د هرلو د فآ : ختمبدو او د انگرپزانو د دوران د پیلبدو په اره 
دغه پاسنی تعبير ډېره موده منل شوی و او شک پکې نه کېدۀ. خو دې 
زمانې ته ژوره کتنه او نوي اسناد د نوموړي تعبیر نیمکرتیا او یو 
ارخیزوالی راښيي. اوس دا خبره کېږي چې برطانوي مورخانو او 
سیاستوالو په هند باندې د انګرېزانو د سلطې د توجیه کولو لپاره د 
مغولو د زوال په باره کې له مبالغي سره اخښلې تيوري جوړه کړې وه 
په دې کې شک نشته چې د مغولو امپراطوري د اورنگزیب له مييني 
وروسته (۱۷۰۷) مخ په ځور وه په دربار کې توطیو او دسیسو 
اشرافیت په مخالفو ولو سره ووبشة او دولت یې کمزوری کر. دا د 
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دولت د کمزوری, نتیجه وه چې نادرشاه افشا راو احمد شاه ابدالي په 
هندوستان حملي وكولي او د مغولو راټوله کړې شتمني یې خپلو 
ملکونو ته یووره په اخر کې امپراطور ته اهمیت و پرستبژ پاتي نه 
شو او د مرهټه وو یا د کمپنۍ رحم و کرم ته کبناست. د امپراطور د 
شان و شوکت په ختمبدو سربېره د شاهي کورنۍ غړي او اشراف 
مفلس او په مالي تنګسه کې ګرفتار شول هغوی چې د دربار او 
اشرافو دغه حال ته د ديلي له ليد لوري کتل. دې زوال ته یې د ټولنې د 
زوال په توګه کتل. خو حقیقت بېخي بل شان و. ديلي چې له خپل تېر 
برم سره خدای پاماني وکره نو په ولایتونو کې حکومتونه د غیرد 
د لوبولو لپاره له نوي خواک او انرژي سره راخرکند شول 

لکنهو. بنگال. حیدراباد. بکانر. جیپور او پونه د كلتوري 
فعالیتونو مرکزونه وو. د پوني دولتي اسناد د پوني د حکومت په 
قلمرو کې په ښارونو او کلیو کې د ژوند حال په تفصیل سره راكوي 
دغه اسناد مو پوهوي چې د هغه وخت په ټولنه کې ګډوډي يا ناخوښي 

نه وه. جالبه دا ده چې د بریتانیا د حکومت په زمانه کې مورخانو اجازه 
ته لرله چی دغه اسناد وګوري» ځکه له حکومت سره وبره وه چی د 
زوال په افسانه باندي په شک وشي په ۱۹۱۷ کې د بے کک 
سي. اې» کنکاډ ته خوښه ورنه کړه چې په مرهټه وو باندي خبل 
لیکلی کتاب خپور کړي له گورنر سره تشویش و چې دغه کتاب به د 
حکومت په رسمي ليد لوري باندي لوستونكي بې باوره کړي. 

نوې څېړنې دا هم ښودلې ده چې د مغولو د امپراطوري زوال د هغې د 
موسسو ژوال نه و. راوروسته حکومتونو لکه په بنګال کې د مرشد 


قلي خان او علي وردي خان ادارو په خپل قلمرو کې د مقولو سيسقم 
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ته ادامه ورکره او ان د نولسمي پېړۍ په منځ کې رنجیت سینک د 
مغولو ډېری موسسي په خپل حال وساتلي. 


دغه راز. نه سياسي سقوط او نه د اف حکومت په خای د څو 
حکومتونو ظهور. له هندي ټولنې خپله خلاقه انرژي واخیستلی شوه 
په دې ټول دوران کې هندي ټولنې په پوره شوق و جذبې کلتوري و 
اجتماعي توښتونه وکرل 

هرمان ګوتز په خپل کتاب کې چي: په اتلسمه پېړۍ او د نولسمي 
پېړۍ په سر کې د هندي تمدن بحران نومېږي . ليكلي چې: ایا ممکنه 
ده چې د جییون جردیر ډک ادفییرن الو کی مرن اة: 
اوپوني خیال ته ورته قصرونه| و باغونه له پامه وغورځوو؟ ایا د هغې 
زماني له بې شمېرو ظریفو .ښکلو انخوروتو انکار کولای شو؟ ایا د 
اردو. بنګالي او مرهټه ادب زرین عصر د هېرېدو دی؟ ایا د هغو 
وختونو د موزیک و نڅا په عظمت کې شک کولای شو؟ او يا په هغې 
تولنه کې د ښځو مهم مقام او د اجتماعي ژوند مهذب والی د دې دی 
چې سترگي ورباندي پتي شي؟ ایا مور باید دئانتيجي توت روز 
چې د اتلسمې پېړۍ او د نولسمي پېړۍ د ابتدا پېر نه يوازي د 
سياسي او اقتصادي زوال پېر نه و بلکې د هندي کلجر د ظرافت و 
لطافت د اوج مهال و؟ ) 

د مغولو د زوال يوه مثبته نتیجه دا وه چې د دربار او اشرافو په کړۍ 
کې ایسار شوى عالي کلچر د درباریانو او اشرافو له انحصاره 
راووت, په ټول هند کې خپور شو. هنرمندان. شاعران. مورخان او د 
کسب و کمال خاوندان د حامیانو او پالونکو د موندلو په نیت په ټول 
هندوستان کې خپارة شول دوی چې د ديلي له درباره راوتلي وو. نوی 
ژوند یې تجربه کر او نوي تجربي یې خلاقیت ور زیات کړ. دوی د کار 
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نوی چاپپریال وموند او د اظهار لپاره نوي موضوعات په ګوتو 
ورغلل چې په نتیجه کې هندي کلچرلا شتمن شو 
په دې دوران کې د اقتصاد ولار ‏ و اک عالت دی سید اوري 
ټولنه وشړېږي. سوداګرو خپل کار ته ادامه ورکره او د ټول هند 
مارکیتونو ته یې مالونه ورسول مور په دې اړه ډېر جزییات موندلای 
شو چې په ښارونو او ښارګوټو کې څنګه نوي مارکیتونه ودان او 
تجارتي فعالیتونه پکې وار په وار زیات شول سي» اې بېللي په خپل 
کتاب كي (بازاریان او بازارونه د ۱۷۷۰ او ۱۸۷۲۰ کلونو تر منځ د 
بريکاتیا د رڈ و غیریدو بۀ په وخت د هند د شمال ټولنه) د دغو 
بازاروتږبهار«وږاسناه څخرلدي کړي دی 
د دې وخت یو بل مهم خصوصیت دا و چې د خلکو مذهبي تعصبات 
کم شول یو عام پسنده. ولسي مذهب چې د ټولو مذهبونو د خلکو یو 
خای کولو ته مايل و. د راڅرګندېدو په حال کې و. مقبرې او زیارتونه 
به له معمولي خلکو ډک وو. دلته به خلکو خپل مذهبي توپیرونه 
خاورو ته وسپارل او سره ګډ او مخلوط په شرل 
وء ویلی کو چیه مقولوه ژوال اود کی پان د انگریزاتوه راتلر 
توله تيوري برطانوي مورخانو جوره او په دومره قوت یې خپره کره 
چې د تاریخ په ثابت حقیقت بدله شوه د افسانو شاربل او د واقعیت 
او دروغو بپلول. وخت غواري په هندوستان کې د قدرت ګدۍ ته د 
انګرېزانو د ختلو او د مغولو د راکوزېدلو په اړه دغه شاربل تر سره 
شوي دي او اوس دا ثابته شوې ده چې د مغولو زوال په مجموع کې په 
هندي ټولنې اثر ونه کړ. سياسي بلواوې ونه توانېدې چې له دې ټولنې 
ژوند » تحرک او انرژي واخلي. 
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پخوا به خلکو د تفریح او وزگارتبا وخت له پارانو سره په ناسته او د 
ورخنیو مسایلو په اړه په خبرو اترو تبراوه. د دغو ناستو اسانتیا په 
میخانو کې مهيا وه د شرابو نشې به بحثونه تاودة او احساساتي کړل 
کله کله به تشه شويو ولو بو بل تدلاس واحاوژه اخ و ډب به یې جوړ کر او 
ګډوډي به راغله په دغسې وختونو کې د ميخاني چلوونكي ته د 
خشمېدلیو مث مشترياتو کنترول‌مشکل و 

همدا وجه وه چې سپین روبو او درنو کسانو دا رنګه خایونو ته له تلو ډډه 
وکړه. په فرانسه کې اشرافي مپرمنو د داسې ناستو لپاره سالونونه جور 
کړل چې منورین او فرهنگيالي به ډېر ورتلل او د مهذبو ملګرو له 
ملاقاته به یې خوند اخیست. په نورو هېوادونو کې هم کله دلته او کله 
هلته شخصي غونډې جوړېدلې چې د لورو طبقو او لورو سویو کسانو به 
په مهذ به طریقه له یو بل سره بحثونه کول او نظرونه شریکول 

نو د قهوه خانو رواج د لورو طبقو او منورینو په كلتوري ژوند کې یو 
نوی تغییر راوست. قهوه خاني د لیکوالو. هنرمندانو. مهندسانو 
شوونکو ډاکترانو» سوداگرو او حقوقپوهانو په خبر اقشارو لپاره په 
اول خل د ناستي او د خپلي خوښې په موضوعاتو د بحث کولو خای برابر 
کر 

د قهوه ځانو او میخانو ډېر توپیر و. په قهوه خانه کې نشې نه کېدلې. 
دلته راټول کسان نه بېسده کبدل څرنګه چې دلته متیآ متو ریم أو د 
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مهارتونو څښتنان راغونه ېدل نو ان په ډېرو شدیدو بحثونو کې هم د 
ادب و درناوي خیال ساتل کېدۀ. د قهوه خانو مالکانو هم د خپلو 
مشتریانو د اسوده ساتلو او ښه خدمت په وسیله د هغو لپاره د طبعي 
چاپپریال برابر کری و. معمولا به د قهوه خانو فرنیچر ښه په سلیقه 
ايښودل کبدل او له یو بله به ېې دومره فاصله وه چې د راز د خبرو او د 
خواله امکان به موجود و. د ژمي په موسم کې به د قهوه خانې د منځ د هوا 
د ماتولو لپاره د سکرو منقلونه اينسي وو. که به د خبرو لپاره څوک نه وو 
نو يوازي کس د قهوي له څښلو سره په يوه وخت کتاب لوستلای یا شعر. 
کیسه» یا لیک لیکلای شوی. 

سټيوراټ لي الین په خپل کتاب کې چې (د شیطان پیاله) نومېږي. د 
قهوه خانو په تاریخ غربدلی دی دی لیکي چې لومړنۍ قهوه خانه په 
استانبول کې په ۱۵۵۵ کې پرانستل شوه. دغه نوښت د ډېرو کسانو 
خوښ شو او ورو ورو د تركيي په بېلو ببلو ښارونو کې قهوه خاني 
پرانیستل شوي په هره قهوه خانه کې به یو بېل کلتوري فعالیت و. مثلا 
خيني یې په دې مشهوري وې چې مشتریان پکې شعرونه وايي په خینو 
نورو کې به تمثيلي پروگرامونه وو او یو شمپر نورو قهوه خانو د 
موسيقي په خپرولو کې نوم درلود 2 قهوه خاني دود مصرو ایران ته لاړ 
او په دغو هپوادونو کې په لنډ وخت کې هر خای قهوه خانې جوړې شوې. 
د استریا مرکز ویانا د اروپا لومرنی ښار و چې په اوولسمه پېړۍ کې 
قهوخانه پکې جوره شوه دلته له قهوي سره شيدي او پیروی هم یو خای 
شول چې د قهوي تریخوالی کم کړي. وروسته بيا په نورو اروپايي 
ملکونو کې قهوه خاني پرانیستل شوي. په لندن کې په لومري خل 
اکسفوره قهوه خانه په ۱۴۵۲ کې يوه يهود جوره کر په انگلستان کې د 
دې نوښت هرکلی وشو نوري قهوه خاني پرانیستل شوي او تر یو زر او 
اوولس سوه کاله پورې یې شمېر دوه زرو ته ورسبد. دغو قهوه خانو د 
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انگلستان د تولني په سياسي. كلتوري او روشنفكري پرمختک کې 
مثبت رول ولوباوٌ مثلا په ترکس هيډ کافي هاوس کې مشتریانو ته د 
رايو یو صندوق ایښی و چې د روانو حالاتو په اړه خپل نظر په يوه ټوټه 
پاڼه ولیکي او صندوق ته یې واچوي. دا پوه غوږې روده او طریقه وه جي 
وګړیو ته یې اجازه ورکوله چې د استخبا راتو د ادارو له وېرې پرته په پټه 
د زړۀ خبره له زړۀ راوباسي. کو منهرور کپ هم خپلرکارگرونکو 
ته قهوه خاني جوړې کړې. لکه ایل > لویډس کافي هاوس. بالتیک کافي 
هاوس. او د شرقي هند کمپنۍ یورشلیم کافي هاوس. د قهوه خانو ارام 
او خلوت چاپبریال کاروباریانو ته اجازه ورکوله چې په خپلو پرابلمونو 
باندي په سره سینه غور وکړي. 

په انگلستان کې خيني خاصي قهوه خاني وې چې لیکوالو. هنرمندانو 
او ساقاق ورکند ناک راتک اة اسحاق نیوتن به يوناني قهوه 
خاني (ګرشن کافي هاوس) ته همبشه ورتة. جاناتان سویفت او 
الکساندر پوپ ( (ویل كافي ) خوښوله ریچارد نی بت 
جالبو خبرونو او اوازو ته پام شو نو يوه ورځپاڼه یې خپره کر ده خپل 
خبریلانپه بېلو ببلوقهوه خانو کې کښېکول چي دا له له هفو خایونو د 
تازه خبرونو په اړه معلومات ورکړي. د ده ورځپاڼه چې ټاټلر نومېده. 
ډېره ژر د خپلو جالبو موضوعاتو په خاطر مشهوره او محبوبه شوه. 

په فرانسه کې کافي په لومري ځل د خورلسم لويي د دربارترک سفیر 
نورو ته وروپېژندله او چې فرانسویانو ته یې خوند ورکړ نوپه فرانسه 
کې یو شمېر قهوه خاني پرانیستل شوې چې د دغه هېواد اشرافي کړۍ 
یې جذب کړې د پروسوپیو دل كولتيلي په نوم د سیسل د ټاپو یو سړی 
چې په دې پوه شو چې د فرانسې د اشرافو او منورینو په خټه کې له زرق و 
برق سره مینه ده نو په پاریس کې یې د شاهانه سليقي تھ څا 
پرانستله د دې قهوه خاني مبزونه د مرمرو وو. خورا ظريفي چوکی, يي 
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لرلې» چت او دیوالونه یې په هیندارو پوښلي وو. چلچراغونه پکي 
خورند وو | و پیاده ګانو یې داسې ارایش کاوه لکه د شاهي دربار نوکران 
چې وي دا قهوه خانه د والتیر. روسو. ناپلیون او ارستو کراتو د خوښې 
قهوه خانه شوه. هغه لی اوس هم شته او سیلانیان په گن شمبر کی 
ورخي. 
په هندوستان کې شواهد ښيي چې د مغولو د اشرافو يوي محدودي 
کړۍ قهوه څښله قهوه د ډېرو کسانو د خوښې څښاک نه وه د انگربزانو 

د واک په زمانه کې قهوه د منورینو او متخصصانو په قشر کې رواج 
شوه په نولس سوه څلوېښتمو کلونو کې انډیا کافي بورډ د هندوستان 
په تولو لوبو ښارونو کې قهوه خاني پرانيستلي. په کراره او دوستانه 
چاپیریال کې د قهوي ارزانه پیاله د دې سبب شوه چې قهوه خاني په لنډ 
وخت کې د منورینو د تلو راتلو ځایونه شي. په ډهلي او لکنهو کې قهوه 
غار ته مش هور شاعرا ن لکه مجاز. > جوش» سلام» > علي سردار جعفري او 
ورو تک راتګ کاوۀ د لاهور قهوه خانې هم د ادب د خاوندانو د مباحثو 
او خبرو اترو په خاطر مشهوري‌وي د هند او پاکستان له بېلېدا وروسته 
په کراچي کې زیلین کافي هاوس او ایسترن کافي هاوس داسې ځایونه 
وو چې محصلان. سیاستوال. گر ال سل | و له یو بل سره به یې 
نظریات مبادله کول 
د خواشینی, خای دی چې د قهوه خانو په زړۀ پوري او ارزانه کلچر اوس 
نشته امریکایانو د چټکو خورو په شان دا دود هم راوایست چې یره 
پياله كافي ژر ژر وڅښه او لار شه نور نو دومره وخت نشته چې تر ډېرو 
پوري له یارانو سره کښېنې او له ناستي یې خوند واخلي. 
البته خورا گرانبیه قهوه خاني اوس هم شته چې بوازي شتمن کسان 


ورتللی ‏ سي. 
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ترکان 


عربو مركزي اسيا په نهمه ميلادي پبری, کې ونیوله د دې پېښې په 
نتیجه کې ترک قبایل ورو » سوکه او وار په وا رمسلمان قول دری د 
اسلامي ټولنې د ساتلو لپاره لایق او پياوري پاچایان. زرة ور عسکر 
او وفادار غلامان وړاندې کرل دوی څوک دي؟ 

د مورخ اندري وینک په قول. يوازې له شپرمي ميلادي پېړۍ 
راهيسي وینو چې د مرکزي اسیا کوچي قبایلو ته د ترک کلمه کارول 
شوې ده د چين خلکو دوی توکوی. یونانیانو تورکوی» عربو اتراک 
ایرانیانو ترکان او د هند خلکو توروشکا بللي دي. هغه قامونه چې له 
ترکو سره مخ شوي دوی یې بد خلک معرفي کړي دي. 

دا طبيعي خبره ده چې غلیمان یو بل بد بولي. ترکان د مرییونو په توګه 
د تيتي درجې خلک. د عهسګږو ید که د پیسې او ټنګې لپاره 

جنگبد ونكي کسان او د واکمنو پدحیت غاسیان گنل کبدل 

مثلا په اسلامي تولنه کې دوی اوله پلا د غلامانو په توگه راخرگند 
شول په هره هغه تولنه کې چې خلک په لورو او تیتو طبقو وبشل 
شوي وي. هلته غلام ته په درنه سترګه نه کتل کېږي همدا وجه ده چې 
د هغه وخت په ادبی اثارو کې ترکان د تحقیر له مخې احمقان بلل 
شوي دي دوی ته هغه وخت يوڅه په درنه سترگه وکتل شول چې د 
غلامانو په توګه د عباسي خلفاوو په شخصي ګارد کې شامل شول 
چې عباسي خلفا په زور کې وو. دوی یې په اخلاص خدمت وکر خو د 
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جوروونکو په توګه یاد شول همدا وجه ده چې د عباسي دورې په 
وقایع نامو | و پېښلیکونو کې د ترکو منفي انځور وړاندې شوى دۍ 
دغه انخور ایرانبانو > چې له ترکو سره یې ان له هغه وخته خصومت 
درلود چې اسلام نه و راغلی. لا بد رنگی کې ایرانیانو ته ځان خورا 
مهذب او با کلتوره ښکارېدۀ خو ترکان یې شډل. وحشي او بې رحمه 
ایسول له ترکو سره د ایرانیانو او عربو همدا مشترک تعصب دوی 
رخنه ګر او د خلفاوو وژونكي معرفي کرل 

طیب الهبري پد خپ ل کاب کې چي اسلامي تاريخ ليکني ته بیا کتنه 
نومېږي» ليكي: د اسلامي امت په بېلو ببلو ټولنو کې له يوي سره هم 
دومره خصمانه سلوک نه دی شوی لکه له ترکو سره. د ایرانیانو شکاره 
تعصب د دې سبب شو چې ترکان د مسلمانانو په تاریخونو او 
روایتونو کې په بد نوم یاد شي. 

په بل پراو کې ترک د واکمنو په حیث راڅرګند شول دوی هندوستان 
په یولسمه او دیارلسمه پېړۍ کې ونيو. په سانسکریټ لیکنو او 
ادبیاتو کې چې په ټول هندوستان کې خوارة دي. د ترکو نوم خورا بد 
دی چاتوپهیایا په خپل کاب ( د نورو معرفي) کې د سانسکریټ یو 
روایت رانقل کری چې په هغه کې ترکان تباه کوونکي او قاتلان بلل 
شروي دي 

د توروشکا حکومت او د دوی د غلبې نتایج داسې توصیف شوي دي 
: معبدونه چې عبادت پکې بس شو. له پامه وغورخپدل د معبدونو 
په منځ کې د میریدانکا ( (د موسيقي يوه آله) د خواږه اواز په خای د 
شغالانو وېروونکې انګولاوې اورېدل کېږي. د بتۍ د لوګي د 
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خوشبويي خای اوس د بوټیو د کباب تورم او د ترکو رذیلانو بد 
شورماشور نیولی دی 


اروپایان هغه وخت له ترکانو سره بلد شول چي عشمانیانو 
کنستنتینوپول او د بالکان مسيحي ملکونه ونیول کله چې سلیمان 
په FAY‏ کې ویانا محاصره کړه. غربیانو نه ترکان لوی خطر 
وبرېښېدل د ترکو په خلاف په ټوله اروپا کې دا خبرې خپرې شوې 
چې وحشي. > ه ما راو غیرمتمدن خلک دي 
ایچ» > اې» ایل فیشر په خپل کتاب (د اروپا تاریخ) کې د ترکو په باب 
ليكلي دي چې: ترکان د افکارو څښتنان نه وو. دوی ان تر همدي 
اوسني کهوله پوري د فرت اسيا د کوچیانو له ژوند او فکر سره 
مناسبي شيوي ساتلي وې 
اکسفورد وكشتري کن همء ترک وحشي. > ستمګر او نه ایلبدونکی 
کس تعريفوي 
د اوسني هند په تاریخ لیکنه کې دا بحث څو خله تود شوى دی چې ایا 
مسلمانانو هندوستان د اسلام لپاره ونیو که د سياسي گټو لپاره 
هغوی چې په دې باور دي چې د غزنوي محمود یا شهاب الدین غوري 
واو او اود ای نا رهد ته ا 
ې سلانی ومیس کي 
اسو 4 و د سید سلیمان ندوي په شان مذهبي عالم وايي چې د 
ترکو په لاس د هندوستان نیواک د اسلام لپاره نه و. که نیواکگرو 
پخپله د اسلام په اره کافي معلومات نه لرل دوی نومسلمانه کسان 
په نظر د عربو په لاس د سند فتحه د اسلام لپاره وه خکه عرب سوچه 
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مسلمانان وو او د اسلام د تبلیغ لپاره سند ته راغلي وو. د مولانا 
ندوي په نظر د هندوستان په شمال باندي د ترکو غلبي دتيايي 
مقصدونه لرل» و وروسته بيا د علیکر پوهنتون خالق احمد 
نظامي هم د مولانا ندوي خبره وکره. دی دا استدلال نه مني چې د 
هندوستان نیولو ديني انګېزې لرلي. دی وايي چې ترک جنكيالي 
مجاهدین نه بلکې مازي تیریگر وو. 

په دغو دوو تعبیرونو کې د ليد لوري توپیر وینو. 

سلیمان ندوي چې دغه فتوحات د سياسي انګېزو په اساس ګڼي. 
غواړي د اسلام په اړه تصور د دغو فاتحانو له کړو. چې لوټ یې 
وک تالان بې وکاوة او د خلکو ويني یې وبهولي. بېل کړي. مولانا 
پوښتنه كوي چې یو مجاهد نو څنګه داسي طلمونه کولای شي؟ دی 
وايي چي دوی سم. سوچه مسلمانان نه وو. د دوی ستمونه د اسلام 
لپاره نه بلکې د خپلو ګټو لپاره وو. تاریخ ښيي چې دوی د مفتوحه 
سيمي منابع او لوټ کړي ثروتونه د خپلو شخصي ارتیاوو لپاره 
و کازول نهد عامو مسلماناتو لیاود 

د خالق احمد نظامي تعبیر و تفسیر له سکیولر هندوستان سره سمون 
خوري. د ده په نظر. ترک تیریگر د نورو تیریگرو او بلوسکرو غوندي 
وو چې هر ډول جرمونه یې خانونو ته روا گرخولي وو. دوی په نوم 
مسلمانان وو مګر عملونو یې له اسلام سره تعلق نه درلود. دي ته 
ضرورت نشته چې دوی وستایو او د اسلام اتلان ورنه جور کرو. 
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د تمدن د كلمي تعریف ډېر مشکل کار دی او چې داسي ده نو دا هم 
مشکله ده چې څوک متمدن وپولو» څوک ونه بولو. معمولا پياوري 
ملتونه ځانونه متمدن بولي او له دې شي د کمزورو هېوادونو د لاندي 
کولو لپاره استفاده کوي. لرغوني یونانیان د نړۍ په هغو لومریو خلکو 
کې شامل دي چې د تمدن په نوم یې د ګاونډ یو نیولو ته مټې راونغښتې. 
له هغه راهسي نړۍ په متمد نو او وحشي خلکو باندې وېشل شوې او له 
تمدنه د نورو هپوادونو د نیولو او د هغو د طبيعي منابعو د استشمارولو 
لپاره يوه پلمه جوړه شوي ده. 

د فرانسوي مورخ براډل په قو ل. د سولایزبشن (تمدن) کلمه په لوميي 
ځل په اتلسمه پبری, کې د فرانسي تر انقلاب لر دمخه فرانسوي اشرافي 
میرابو وکاروله تر دې دمه به دغه مفهوم د پولس» پلیس. یا پولایټ د 
کلمو په ذریعه ادا کبدة کله چې د سولایزبشن کلمه جوړه شوه ورو ورو 
له فرانسې. هالنډ. بيا جرمني او ورپسې انگليسي ژبو هېوادونو ته 
ورسبده. جرمنیان د کلچر او سولایزبشن د کلمو تر من توپیر كوي د 
دوی لپاره کلچر تر سولایزېشن ډېر بامعنا دی 

اروپایان ولې خانونه متمدن بولي او په نورو ملتونو د وحشي او بربر 
ټاپه لګوي؟ د لویدیخو مفکرانو په ببلوببلو تعبیرونو کې د دې سوال 
خواب موندلی شو. مثلا. فرانسوی مورخ جیزوت. د اروپايي تمدن په 
جورولو کې درې عناصره ويني: په پیل کې اروپايي تمدن له رومي تمدنه 
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د دولتي موسسو. لکه سنا ښاروالي. قضاء قوانینو او حکومت چلولو 
میراث تر لاسه کر. وروسته بيا اروپايي تمدن دين او سیاست سره ببل 
کرل ورپسي یې د فردیت | و ازادی مفاهیم خپل کړل چې د خلاق ذهنیت 
له ودې سره یې مرسته و ه. دغو تولو عواملو د لویديځ تمدن په 
جوربدو کې برخه واخیسته جیزوت باوري دی چې مذ هب د تمدن په وده 
کې لویه برخه لري او د اروپا په مورد کې وايي چې مسیحیت د تمدن په 
وده کې لویه‌ونه واخیسته 

له بلې خوا توکم پال مفکر گوبینو د تمدن په جوړېدو کې د مذهب له 
نقشه منکر دۍ د ده په نظر مذهب له بلي دنیا سره تعلق لري نه د دې دنیا 
له چارو سره. د ده په نظر یو سوچه توکم د يوه پیاوړي. روغ او شتمن 
تمدن لوی عامل دی کله چې د توکم سوچه والي ته زیان ورسي. تمدن 
یې زوال مومي او بې اهميته کېږي. نو داد سوچه توکمونو حق دی چې په 
ناسوچه او ختمېدونکو توکمونو حکومت وکړي دې توکم پالې تيوري 
اروپایانو ته چې د وروسته پاتي او کمزورو هبوادونو د نیولو او په هغو 
باندي د حکومت کولو په لته کې د يره بله وسله او پلمهپه لاس و رکد 
هربرت سپنسر یو بل مفکر و چې توکم پاله نظریه یې د داروین د بقای 
اصلح د تيوري په مرسته پياوري کره. ده خپلې نظريي ته د اجتماعي 
داروینبزم نوم ورکړ او د اروپایانو استیلا یې په اسيايي او افريقايي 
هپوادونو باندي چې اوسبدونكي بې گویا په توکمیز لحاظ پريوتي 
خلگ وو توچيه کرد 

په دوی سربیره دلته خيني نور مفکران وو چې د تمدن منشا او وده یې 
وڅېړله فروید په خپل کتاب کې چې تمدن او مخالفان یې نومېږي. 
استدلال کوي چې د تمدن د ودې وجه د شک و بې باوري هغه حالت دی 
چې انسان پکې ژوند پيلوي د طبیعت په مقابل کې د ځان د حفاظت 
لپاره انسان خپله توله انرژي کاروي چې په خپله ګټه د طبيعي منابعو د 
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استعمالولو په مقصد په چاپبریال برلاسی شي. له طبیعت سره د مقابلي 
په بهیر کې بشر هم وده كوي او هم له تباهي و تخریب سره مخ کېږي. خو 
دغه ټکرونه انسان د تمدن د ودې لپاره خلاقیت. ابتکار او فعالیت ته 
افاس ۱ 

فوت ال په خپل کتاب کې چې د تمدن بهیر نومېږي. > ليكي چې 
دهر تمدن یو مهم شاخص دا دی چې خلک خپل احساسات او د بدن 
حرکات څنګه کنټرولوي .د دۀ په نظر یو څوک هغه وخت د بوي تولني په 
باره کې قضاوت کولای شي چي د هغې ټولنې عادتونه او رواجونه 
وڅېړي او په دې ځان پوه کړي چې د دې ټولنې اوسېدونکي څنګه ډوډۍ 
خوري. څنګه خبرې کوي او چلند یې څه ډول دۍ. 

دی په خپل یو بل کتاب کې چې د دربار کلچر نومېږي. وايي چې دا د 
درباري آدابو برکت و چې درباریان په دې پوهېدل چې څنګه د پا چا په 
وړاندې د خپل بدن حرکات کنترول کړي. دغه کلچر ورو ورو له اشرافو او 
درباریانو عامو خلکو ته ورسېد او د ټولنې په عادت بدل شو. دی د تمدن 
په خپرېدو کې پياوري دولت او د هغه موسسو ته هم اهمیت وركوي چې 
د اشرافو او فیودالو ملاکانو نفوذ یې کم کر او بورواژي یې وهخوله چې 
را مخکې شي. په نتیجه کې تمدن پوازي د اشرافو په ولکه کې پاتي نه 
شو بلکې نورو طبقو ته هم خپور شو. 

د خندا خبره دا ده چې په نړۍ کې ډېرې جګړې د تمدن په نوم شوي دي. په 
دې جګړو کې د نری,د متمدن کولو په خای د مغلوبو ملتونو مدنیتونه تباه 
او دوی ارایستل شوي دي چې د غالبو هېوادونو اصول او ارزښتونه ومني. 
دغه پروسه ان تر ننه پوري روانه ده مثلا د امریکا امپریالیزم د تمدن په نوم 
نور هپوادونه نيسي چې لویدیخ اقدار وساتي او د مغلوبو هبوادونو 
ارزښتونه ختم کړي. له خپلو ارزښتونو او کلتوره بې برخي شوي مغلوب 
ملتونه بې کلتوره او غير مهذب شي. دا حالت د عراق: افغانستان او 
فلسطین په پېښو کې وینو. 
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د تاریخ کشف 


تاریخ چې په خپل وخت ونه لیکل شي یا دروغ پکې شامل شي او د 
حقيقت د معلومولو اصلي منابع له ګوتو ووخي. نو په داسې حالت 
کې د موادو راغوڼډول او د ورکو کړیو موندل اسانه کار نه وي خو له 
دې سره سره له ازادۍ وروسته د هند براعظمګي مورخانو هڅه وکړه 
چې د ۱۸۵۷ کال د پېښو څرک ولگوي او له نشنلسټ ليدلوري یې 
نوی تاریخ وليکي. د براعظمګي مورخانو په اول قدم کې د انګرېزانو 
هغه اسناد ولوستل چې د ۷ کال د بغاوت په اړه سرکاري پالیسی 
پکې بیان شوې وه. ۱ 

د برطانوي لیکوالو په لیکو کې د ین پېښو ذکر شوی دی چې د 
۷ کال د بغاوت په دوران کی مو له هندیانو سره د انګرېزانو له 
قهرجن چلنده خبروي په دغو لیکنو کې د هندیانو د کلیو د سوخولو 
په مازي شک د وگریو د اعد امولو. بې له پوښتنې او تحقیقه د 
وگریو د وبشتلو. د مسلمانو او هندوانو په بدنونو باندې د سركوزي 
او غوايي د وازدي د مښلو له لاري د خلکو د خورولو. | و د اعدام د 
حکم د اورولو په وخت د وگریو د سپکولو له پېښو خبربرو. دغسي 
ټول موردونه دا راښيي چې انگربزانو د نوموري کال د پېښو په‌دوران 
کې بې رحمۍ او شقاوت ته مخه کړې وه 

د ۱۸۵۷ کال د تاریخ د لیکلو بله منبع د هغه وخت هندۍ ورځپاڼې دي 
د جګړې په دوران کې دا ورځپاڼې ازادې وې چې د باغیانو په ګټه 
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خبرونه او اعلاميي هم خبري گري مثلا د مولوي باقر. دهلي اردو 
اخبار د باغیانو د هڅو ملاتړ کاوه او دوی یې له بهرنیانو سره جګړې 
ته هڅول په دې اخبار کې د نورو ښارونو خبرونه هم خپربدل د هغه 
زوی» محمد حسین ازاد» د کمپنۍ او د هغې د حکومت په خلاف یو 
نظم ولیک 
بله ورځپاڼه صدیق الاخبار وه چې جمیل الدین هجر چلوله دې اخبار 
هم خپلو لوستونکو ته د باغیانو به اوه خبروته خپرول دغه اخبار د 
انکربزانو په خلاف د بهادرشاه ظفر شاعري خپروله صدیق الاخبار د 
کافرانو په خلاف د دینی علماوو د جهاد مشترکه فتوا هم خپره کره. 
پیام ازادي يوه بله ورځپاڼه وه چې د امپراطور لمسی میرزا بیدار 
بخت یې چلوونکی و. د نانا صاحب یو نژدي ملګری عظیم الله د پیام 
ازادي په چلوولو کې د میرزا بید اربخت همکار و. په دې اخبار کې د 
عظیم الله یو مشهور شعر چې د هندوستان خلک یې د خپلې خاورې د 
ازادۍ لپاره له انګرېزانو سره مقابلې ته رابلل» > خپور شو. په اردو 
سربېره خيني فارسي خپروونو لکه ګلشن نوبهار. سلطان الاخبارء او 
سراج الاخبار د جنګ په دوران کې په منظم ډول خبرونه خپرول 
په دې دوران کې د پاچا خيني فرامین . خيني پامفلیتونه او پوسترونه 
هم خپارة شول چې خلک يې له پردو واکمنو سره په مقابله کې یو والي 
ته رابلل, 
ظهیر دهلوي په خپل کتا ب (داستان غدر) کې» تر بغاوت پخوا 
دهلي کې د كلتوري او اجتماعي ژوند انخور او دغه راز د هغه وخت 
انخور چې باغي پوځ دهلي ته راتنوت او هر څه بدل شول. »> په زره 
راښکونکي انداز کښلی دی ده د خلکو د لوټېدلو. وژلو او له ښاره د 
شرلو بدمرغۍ په تفصیل سره بیان کړې دي دغه اثر د هغو خلکو یو 
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ژوندی داستان دی چې د کورنۍ غړې یې له لاسه وركري او له خپلو 
کورونو او جایدادونو محروم شوي دي. دی ليکي: د انکربزانو فاتح 
پوخونو د کورونو لوټ پیل کر. که به دوی له وکریو تش کور ولید 
سمدستي به ورغلل چې لوټ یې كري. که به یې په کور کې خوک 
وموندل. بې له ځنډه به یې و واژۀ. په يوه محله کې یو سلو خوبنست 
کسان ونیول شول او راجګړ ته راوستل شول هلته په دوی ټولو د 
توپکو باړونه وچلېدل او مړي یې سین ته وغورخول شول ښځې 
دومره پربشانه شو ې چي له ماشومانو سره له کورونو راووتې او 
کوهیانو ته یې ځانونه واچول د کوچۀ چیلان ټول کوهیان د دوی له 
مریو وک شول.. زما قلم نور وړاندې نه شي تلی.) 

ويلي د كلتوري فعالیتونو مرکز و او تباهي یې په اوسبدونکو باندي 
د غم. خپکان او مراویتوب توپان راوست. مبرزا غالب خپلو نزدي 
دوستانو ته په خپلو مختلفو لیکونو کې د ښار په تباهي اوښکې 
تويوي په هغو شاعرانو کې چې په ديلي باندې یې مرثيي کښلي دي 
غالب. حالي. داش سرا لیخ ارزو ظهیر دهلوي. سا قربان» 
علي بیگ سالک متیر شکوه ابادي, او ميږ مهدي مجروح شامل 
دي ماتي. چي د هند د مشرانو د وژني. اعدا م یا جلاوطنی, سبب 
ریت و و اه پ 
و. پي» سي جوشي په خبله يوه لیکنه کې هغه ولسي سندري او كيسي 
را اخيستي دي چې له همدي پېښو سره تعلق لري دا له احساساتو 
مالامالي سندري عوامو جوري کړې او په ولسونو کې خپري شوي 
وې. په يوه ولسي سندره کې د میرټ د خلکو قیام په دغو الفاظو بیان 
شوی‌دی: 

واه. راشه او وگوره! 
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پرنگي ته لاره نيول شوي ده. لاس ورلوبدلی دی 

د ميرټ په بازار کې. په رنا ورخ 

وګوره» واه. وګوره. پرنګی وهل کېږي» ټوپک ورنه تښتول کېږي 

د هغه اس مړ پروت دی 

د هغه تمانچه ټوک ټوک شوې ده 

د میرټ په بازار کې په رنا ورخ 

د جانسي د راڼۍ ( د جانسي ملکه ) لپاره هم ګڼې سندري ويل شوې 
دي. يوه سندره وايي چې څنګه : هغه د نارینه په شان زړۀ وره 
وجنګېدله» اه. د جانسي راڼۍ ( خوب لړي مرداني» اري جانسي والي 
رانی !) دغه راز کنور سنگ. رانا بيني مدو. تانتیا ټوپ. گلاب 
سه او حضرت محل په سندرو کې یاد شوي دي دغه سندري د 
ازادۍ لپاره د دوی قرباني ستايي. په دغو سندرو کې د انگریزانو د 
حکومت غندنه او ورنه ک رکه وینو. سندرو د ولسونو احساسات 
خرکند کړي دي. که خه هم د هندوستان خلکو سياسي او پوځي ماته 
وخوره خو دغو سندرو د دوی ماته په بري بدله کره او د بغاوت 
کوونکو یاد یې ژوندی وساتة ويل كبري چې د هغه وخت خلکو د 
ملیت مفکوره نه لرله خو دا سندري راښيي چې د هند خلکو د خپلو او 
پردو واکمنو تر منځ پوره فرق کاوۀ. دوی انگربزانو ته نه بلکې خايي 
ليډ رانو ته وفاداره وو. 

وروسته بيا خواجه حسن نظامي او راشد الخيري له ژغوربدلیو 
کسانو سره د مرکو او د هغو د توضیحاتو په اساس د ۱۸۵۷ کال د 
پېښو په اړه مواد راغونډ کړل دا د هغې ټولنې د حال بیان و چې د 
بغاوت د ناکامۍ په وجه یې اډانه تباه شوې وه. 
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د براعظمګي له ازادی, راهيسي مورخانو د ۱۸۵۷ کال په پېښو 
باندي مسلسل کار کری دی کله چې په ۱۹۵۷ کال کې د بغاوت سلیزه 
وه. په دې اره د هندیانو د ليدلوري څو کتابونه خپارة شول سر کال 
(۲۰۰۷) د خپلواکۍ د جګړې د یوسلوپنخوسم کال په مناسبت یو 
شمبر کتابونو او مقالو د ۱۸۵۲ کال هیر شوي ارخونه ریا ته 
ااا 

د براعظمګي تر وېشلو دمخه هندوستاني اکتور او فلم جوړوونکي 
سهراب مودي د جانسي په راڼۍ باندي یو عالي فلم جور کر چې د 
اتکلستان حکومت یې په ښودلو سمد ستي بندیز ولګاوۀ. په دې 
وروستیو کې په منګل پنډي باندې یو فلم چې اصلي نقش پکې 
امیرخاق لور لی دی د سینما په پرده راشار کی دغه فلم که څه هم 
له تاريخي حقایقو سره پوره سمون نه خوري خو د راج( په هندوستان 
باندې د انګرېزانو حکومت ) په خلاف یې د خلکو احساسات شه 
په دې وروستیو کې مورخانو د ۱۸۵۲ قيام . د امپریالیزم او توکم 
پالنې په خلاف مقاومت سره غوټه کړی دۍ دا به مشکله وي چې د 
۷ حادثه يوازي پوځي بغاوت وبولو او دا ونه وایو چې د 
انگرزنو ‏ کلتوري, مذهبي. سياسي, اقتصادی او اجتماعي غلبي 
په مقابل کې یو عکس العمل هم و. هغه تاریخ چې ورک شوی دی» د 
کشف کبدو په حال کې دی. . نور نو په تاریخ لیکنه باندې د انگربزانو 
غلبه ختمبد ونکي ده 
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دا د هند په تاریخ کې یو جالب خو مهم سوال دی چې انګرېزانو څنګه او 
ولې د هندوستان سياسي واګې په اسانۍ سره او بې درد سره تر لاسه 
کړې؟ ایا وجه دا وه چې د هندوستان سياسي» اجتماعي او اقتصادي 
نظام دومره وروست و کاواکه شوی و چې د انګرېزانو د غلبې مخه يې نه 
شوای نیولی؟ ایاهغو تحولاتو چې په انگلستان کې راغلل او ټولنه یې 
بدله کړه. انگرپزانو ته په هندوستان باندي د کان برگیلو او غلبي رو حیه 
ویخشله؟ | و کنه. دا هسي ر یو چانس و چې انگربزانو ته په گوتو ورغی 
او استفاده یې ورنه وکړه؟ 
دا هم یو مهم سوال دی چې ایا انگربزانو واقعا هندوستان په اسانۍ سره 
ونیو | و که له مقاومت سره مخ شول؟ په دې کې شک نشته چې په لومړي 
پړاو کې د شرقي هند کمپنۍ او د هغې مامورینو سياسي جاه طلبۍ او 
بلند پروازۍ نه لرلې. د دوی مقصد يوازي تجارت و. دوی غوښتل چې د 
لازياتي كتي لپاره له واکمتو امتیازات واخلي 
د شرقي هند کمپنی, په داسي وضعیت کې نه وه چې ډېر عسکر ولري. 
دې اداري د خپلو فابریکو | و کاروباري مرکزونو د ساتلو لپاره محدود 
عسکر لرل خو د مغولو دامپراطوري د شړېدو په وجه چې مسلح بریدونه 
پیل او د قطاع الطریقو ګروپونه فعال شول. نو د دې ادارې د عسکرو 
شمېره زیاته شوه. مثلا شیوا جي څو خله سورت ښار چې تجارتي مرکز 
و. لوټ کر د کمپنۍ د مسلح کبدو بل علت له فرانسویانو سره رقابت و. 
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EET‏ ار وې TET PET OE‏ 
پوځ مصارف ورکول خو تر دې وروسته حکومت دې نتيجي ته ورسبد 
چې دنوموړي پوځ مصارف دې يوازي د کمپنۍ په غاره وي کمپنۍ تر 
دي فودي پوږرې په هندوستان کې په کافي اندازه د منابعو کنټرول تر 
لاه کنو اوغفا بي په وس کې وه چې د انګلستان له مرستې پرته په 


خپلو پیسو یو لوی پوځ وساتي. 
د پلاسي په جګړه کې بري.کمپنۍ له يوي تجارتي ادارې په يوه 
سياسي ځواک بدله کره. کمپنۍ کمپنۍ د سياسي ځواک په توګه له هندي 


دولتوئو | اا سه اقضاتوق | و معاهدو ته ملا وترله. دغو خايي 
دولتونو ته به یې په سود پيسي وركولي او عسکر یې وراستول چې 
دفاع یې وکړي. که به دغو حکومتونو د پور د ادا کولو وس نه درلود نو 
په بدل کې یې ورنه خاوره لاندي کوله او د خپلو خدماتو په مقابل کې یې 
مالیه‌ورنه ټولوله د بکسر( ۱۷۷١‏ ) له جګړې وروسته کمپنۍ د بنگال. 
بیهار او و اوریسې د مالیاتو د غونډولو حق ترلاسه کړ. 

د مصنارقو د پوه ریبد کردا ده چې کا په د خپلر کو 
عسکرو مصارف غوښتل چې د هندي نوابیو او حکومتونو دفاع یې 
کوله په ۰ کې د اود حکومتونو د کمپنۍ د قوف قیاق مارگ 
دکاړد ایی ررټي د اوه په سیمه کي دزرارو دپ کي توت اراو 
په نتیجه کې کمپنۍ په خايي دولتونو امر وکړ چې خپل پوځونه ختم 
کړي او د ځان د دفاع لپاره يوازي د دې اداري و 
شي د خايي واکمنو قدرت کم کر او وار په وار یې د کمپنۍ د بشپر 
کنترول په ولکه کی راوستل 

تاریخ شاهد دی چې هیڅ امپریالیست واگ وسا از ره ریش 
هغو پوري سمه نه شي لاندي کولای چي د سیمي خلک ورسره همکار نۀ 
شي. په هندوستان کې له کمپنی, سره په لوميي پراو کې سوداگرو. 
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قومم ی او ریب 
کاروبار کې دوی ته هم کته رسبدله تاریخ د هغو کسانو نومونه ثبت کړي 
دي چې په دې ساسله کې يې وبره ګټه وکره او په سیتاتو بدل شول د 
پلاسي په جکره کې جګټ سیت او اومیچند د انگربزانو ملگرتیا وکره 
ځکه له دوی سره یې کاروباري تعلقات وو. 
په دویم پړاو کې چې کمپنۍ په شمالي او مرکزي هند کې په سياسي 
قدرت بدله شوه. هغه بیروکرات ورسره یو ځا ی شول چې د مغولو د 
حکومت د رنگبدو په وجه په کور ناست وو او په اداره کې یې لویه 
تجربه وه . مولانا فضل الحق خيرابادي او سرسیداحمدخان د همدې 
بیروکراتو دوې مشهورې خبري دي چې په اخلاص سره یې د کمپنۍ 
خدمت وکړ. 
کم ه د عسکرو په موندلو کې له مشکل سره مخ نه وه. په هند کې د 
هغو کلیوالو او بزګرو کمی نه و چې کورنیو جګړو ځپلي وو او 
تبربدونکو پوخونو یې كروندي ورويجاري کړې وې دوی ببلو ببلو 
جګړه مارو ډلو ته مالبي ورکولو بې وزلي کړي وو او دې ته تیار وو چې 
کمپنۍ غوندې يوي اداره کې کار وکړي. دغه کلیوال په غالب ګومان په 
دې نه پوهېدل چې د خپل ملک په نیولو کې له يوۀ خارجي قدرت سره 
همکاري كوي دا ناخبري بې دلیله نه ده اول دا چې انګرېزان خورا لږوو 
او چې د کمپنۍ هندي عسکرو ته به له خپلو منصبدارانو سره د رابطې 
ارتبا پیدا شوه نو له خايي منصبدا رانو سره به یې رابطه نیوله. له 
خورا عالي رتبه منصبدارانو سره چې انګرېزان وو. هندي عسکرو ته د 
خايي منصبدارانو د اوامرو منل مشکل نه پرپوتل 
د ناخبری, بل د دلیل به ممکن دا و چې د هندوستان په تاریخ کې پخوا هم 
همد اسی شوي وو. یوازینی فرق دا شكاري چې د غزنوي محمود او بابر 
په خبر کسان له خپلو ملکونو له پوخونو سره راغلي وو خو انگربزان په 
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خورا کم شمبر کې راغلل او د خپل پوخ قشلي یې په هندي عسکرو 
دكي کی البته. انگربزانو د جگري خورا نوي تخنیکونه لرل چي 
هندیان ورسره بېخي بلد نه وو. د هند خايي خلکو په دې تمه هم د 
انګرېزان نو ملاتر وکاوة چې گوندي د کوچنیو حکومتونو له خپلمنخي 
جکرو به وژغورل شي | و انگرپزان پهد مغولو د وڅه په څېر هندوستان 
واحد کړي| و امن به‌راوري 

د هندیانو تبره تجربه دا وه چې بلوسگرو به د هند له نیولو وروسته له 
خپل اصلي وطن سره رابطه غوڅه کړه. د همبشه لپاره به په هند کې دبره 
شول. عربو او ترکو همداسې کړي وو خو د انگرپزانو کیسه بل دول وه 
دوی د پخوانو پوخي برغلگرو غوندې نه وو . دوی تر ډېره حده د تجارتي 
ادارو مامورین وو او چې په هند کې به یې د کار موده پوره شوه. 
انګلستان ته به ستنیدل. 

البته. دا خبره سمه نه ده چې انګرېزانو له هر ډول مقاومته پرته 
هندوستان نیولی دی انگربزان دلته د هرې سيمي د نیولو لپاره جنگ ته 
مجبور شوي دي. مقاومت هم فردي و او هم ډله پیز د مغولو له زواله 
وروسته په هند کې خینو ځايي حکومتونو د بریتانیا د غلبي په مقابل 
کې ډېر مقاومت ونه کړ. په اسانی, سره يی نیوا ته کیک کېښوده د 
حیدراباد او اود حکومتونه همداسې وو. خو خینو نورو لکه د سیکانو. 
مرهټه وو او میسور واکمنیو له انګرېزانو سره ځونړۍ جګړې وکړې او له 
شدید مقاومته وروسته یې ماتي ومنله 

د بریتانیا د راج مطالعه او د هغې شننه موږ ته دا تاريخي بصیرت راكوي 
چې یو خارجي قدرت څنګه د داخلیانو په همکاری, يوۀ هیواد ته 
داخلېږي او نيسي‌يي. دا خبره که پرون سمه وه نن هم سمه ده. 
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اورنگزیب عالمگیر 


د مغولو وروستی لوی امپراطور اورنکزیب عالمگیر په ٧۷‏ کې 
ومړ. دۀ يوه لویه امپراطوري په میراث پرېښوده چې د دۀ له مريني 
سمدستي وروسته یې تجزیه پیل شوه. داسې ځکه وشول چې د 
اورنگزیب ځای ناستي بې کفایته کسان وو. 

اورنگزیب د هند په تاریخ کې یو متنازع فيه شخص دی د ده په باره 
کې متضادو قضاوتونو د شلمي پیړۍ په دویمه لسیزه کې زور 
واس دا هغه زمانه وه چې په هند کې کمیونالیزم خپور شو او 
تاریخ لیکنه یې هم تر اغېزلاندې راغله 

د اورنگزیب په غندنه کې ويل کېږي چې متعصب او توند لاری سری 
واو دا دی و چې د مغولو امپراطوري يې د زوال لوري ته تاو کره د 
اورنگزیب ستايونكي هغه د تقوا څښتن او د عالي استعداد خاوند 
بولي دوی وابي د اورنگزیب په زمانه كي خيني لوی بحرانونه راغلل 
خو ده بيا هم . امپراطوري اداره کرای شوه 

که خه هم په پاکستان کې د مغولو د وروستي لوی امپراطور په باره 
کې اکادیمیک تحقیق نه دی شوی مګر ځینې کړۍ چې د ټولنې د 
اسلامي کولو په اړه خپل فکرونه لري. له اکبر او دارا وه سره د 
اورنگزیب د مقايسي په وخت دې نتیجې ته رسبري چې اورنگزیب د 
دوی لپاره د لاري د مشال‌او اعلی مثال به شان دی» > خو هغه نور دوه 
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د اسلام په لار برابر نه دي او د هند د مسلماني ټولنې گتو ته یې تاوان 
رسولی دی په هندوستان کې له جدونت سرکاره وروسته د هند په 
تاریخ کې د اورنگزیب د نقش په اره خيني مقالي او کتابونه لیکل 
شوي‌دي 

له يوه نوي تحقیق سره سم اورنگکزیب عالمگیر بايد د قدرت د 
سیاست په رنا كي مطالعه شي. دی بو پراګماتیک واکمن او د عمل 
سری و چې خپلو سياسي هدفونو ته د رسبدو لپاره یې له دینه 
استفاده کوله دۀ د خپلو وروڼو د اعدامولو لپاره سياسي نه بلکې 
مذهبي دلایل وموندل ځکه دا بې په ګټه وه داد میات قىرا وه 
چې د شهزاده داراشکوه د اعدام حکم یې وکاوۀ او دلیل یې ورته دا 
راور چې شهزاده له خدایه منکر دی. د اورنگزیب د ورور د اعدام 
لپاره د قصاص له حکمه استفاده وشوه. ديني علما د اورنگزیب تر 
اغبز لاندي‌وو او ده له خپلو مقصدونو سره سمي فتواګانې ورباندي 
جاري كولي. 

مثلاء د e‏ 5 محاصري په دوران کې خلور مسلمانان او نهۀ 
هندوان د جنګي اسیرانو په توګه راوستل شول اورنگزیب له قاضي د 
اسیرانو د جزا پوشتنه و هد قاضی فتوا دا وه چې هندو اسیران که 
ایمان راوري خوشي دې شي او مسلمان اسیران دې بندیان وي په 
اورنگزیب باندي دا فتوا ښه ونه لګېده قاضي يې سپک کر او ورته 
ویې ويل چې يوازي حنفي فقه خو نه ده. نوري هم شته قاضي په خبره 
ورسبد او د ټولو اسیرانود وژلو فتوا یې ورکره. 

غو له بلي خواء د دربار سني اشرافو له اورنگزیبه خواهش وکر چي 
شيعه اشراف له لویو دولتي مقامونو لري كري اورنگزیب يې 


دتاریخ‌ننداره 377 
9 
خيني کسان په گجرات بنارس. تاتا او ماتورا کې د اورنگزیب په 
لاس د هندوانو د یو شمپر معبدونو د رنگولو خبره كوي خو د 
اورنگزیب پلویان وايي چې دغه معبد ونه په هغه وخت کې د سياسي 
فف وروق ون لت داسي سند نه لرو چې د اورتگویب د 
پلویانو دغه ادعا ورباندي ثابته شی. په حقیقت کې د معبدونو 
تکرب اکر پاچاء سم ګل له بالیس د مخ ارولو په معنا و. د 
صلح کل د سیاست په اساس د امپراطوري له ټولو اتباعو سره د 
مساوي کسانو په توګه د چلند غوښتنه کبدله د معبدونو په ړنګولو 
سره اورنگزیب غوښتل چې خپل زور وښيي او د اکبر د سیاست 
پيروي‌ته د پای ټکی کېږدي. 
په دې وروستیو کې د اورنگزیب خيني فرامین موندل شوي چې د 
هندوانو . سیکانو او جين فرقې د مختلفو معبدونو د ودانولو په کار 
کې مو د حکومت له مالي مرستې خبروي. اورنگزیب په د کن کي . چې 
د عمروروستي کلونه یې هورې وو. هڅ معبد رنگ نه کر. ځکه هلته 
د دۀ په ګټه نه وه چې د خلکو مذهبي احساسات وپاروي 
د اورنگزیب د جزیې د حکم په باره كي مورخ ساتیش چندرا وايي 
چې امپراطور دغه حکم د خپلې پاچهۍ په دوه ويشتم کال په ۱۶۷۹ 

کې وکړ او دا هغه وخت و چې امپراطور د دکن د امارتونو له واکمنو 
او راجپوتو سره په < ه بوخت و او غوښتل یې چې د جزيي په جاري 
کولو سره د مسلماني تولني خواخوري تر لاسه کړي. البته. وروسته 
معلومه شوه چې د جزيي د تولولو مامورین په درغلۍ بوخت دي . 
همدا وجه وه چې اورنگزیب په ۱۷۰۳ کې د جزيي تولول منع کرل 
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اورنگزیب د حکومت چاري پخپله کنترولولي .په جامو او آرایش کې 
يې ساده ګي خوښوله د لوکسې زنده ګۍ شوقي نه و. د8 هغه ټکسونه 
چې اسلامي نه وو او خلک ورسره په تکلیف وو. > لغوه کرل په دربار 
کې يې په ساز او نڅا بندیز ولكاوة. خو د هغه له تقوا او امساک سره 
سره واکمنې طبقې بېخي بل دول ژوند کاوۀ. کابو ټول عالي رتبه 
قامات بدو ر قل یر ھون د اورب قومندانانو به د مرهټه وو 
د کلاګانو محاصره بی مو چیه اوردوله چې رشوت ورکولو ته پيې 
مجبور کړي. خلکو د اورنگزیب د حکومت چارواكي چې په استثمار 
بوخت وو بد ايسول د دۀ په وخت کې ان قاضي عبد الوهاب هم په 
درغلی مشهور و. د دهد زماني په اشرافي ټولنه کې شراب څښل او 
زنا کول عام وو. اورنگزیب د دغه حالت په کنترولولو یا اصلاح کولو 
کې ناکام و. 

د اورنگزیب په کرکتر کې خيني کمزوری, وې دۀ په هیچا او ان خپلو 
زامنو باور نه کاوۀ. دۀ نهه څلوېښت کاله پاچهي وکره خو په دې ټوله 
موده کې یې ځپلو اولادونو ته اجازه ورنه کړه چې په سیاست او اداره کې 
تجربه تر لاسه کړي. دی دغه راز د اجک مرک وو او جتائو د 
راڅرګند پد ونکو هویتونو په پبژندنه کې پاتي راغی. دغو خلکو غوښتل 
چې په خپلو سیمو کې مستقل رول ولوبوي او اورنگزیب یې په 
غوښتنو سم پوه نه شو. .د دکن په سیمه کې د جنوبي هند له واکمنو سره 
په جګړه کې اوولس کاله تېر کړل او په دې دول یې د خپلې امپراطوري 
انرژي ورباندې ختمه کړه په دکن کې اوږدې استوګنې په اورنگزیب 
باندې د هند شمال هېر غوندې کي حال دا چې د هند شمال د امپراطوری. 
اصلي مرکزو. 

ایا اورنگزیب د مغولو د واکمنۍ د زوال ذمه وار دی؟ د دې امپراطورۍ 
په زوال کې د دۀ برخه شته خو يوازي دی نه بلکې نور عوامل هم وو. 
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د وروستیو مغولو مالي مشکلات 


کله چي شاه عالم ( ( ۱۷۸۸-۱۸۰۶ ) د انکربزانو تر حمایت لاندي ديلي 
ته ستون شو د ده واکمني په سري کلا پوري محدوده شوه. دی 
مجبورو چې د خپلو نیکونو د کورنیو گن شمېر غریو ته چې په سري 
کلا کې اوسېدل . خرڅ ورکړي. 

د شاه عالم محدود شوي عواید دومره نه وو چې د مغولو د 
سردارخېلو چاره ورباندې وشي خو د مغولو د امپراطور په توګه د 
دوی ساتندو یو او دا د دۀ دنده وه چې د هغوی مصارف برابر کړي. 

د مغولو د زوال په زمانه کې د دربار د مالي مشکلاتو یو مثال دا دی 
چې کله مرهټه په قدرت کې وو نو امپراطور ته هغوی د مياشتي 
اوولس زره روپۍ ورکولې. حال دا چې د امپراطور لګښتونه پنخه 
څلوېښت زره روپیو ته رسبدل 

کله چې اکبر شاه (۱۸۰۶-۱۸۳۷) په تخت کبناست نو سلطنتي غریو 
ته د ډوډۍ برابرولو لپاره كافي پيسي نه وې دوی مچېور وو چې.په 
بېوزلۍ او مشکلاتو کې ژوند وکړي. په ٨۸٨١‏ کې ګورنر جنرال 
ويلزلي د سري کلا واکمن او دربار ته د مياشتي اويا زره روپۍ 
مستمري وټاکله خو ان دا پيسي هم د سردارخبلو د د کورنیو چې د 
غریو شمبر یې ورخ په ورخ ډېرېدۀ : نه بس کېدلې. دغه وخت د 
امپراطور یوازینی, اندېښنه دا وه چې د قبل فیتار او اروندانو 
لګښتونو ته مدارک ومومي له هغه وخت راهيسي چې د شرقي هند 
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.امپراطور نه سياسي واک او نه اداري صلاحیت درلود. د سري کلا 
څښتن يوازي په نوم پاچا و. 
اکبر شاه د خپلو مالي مشکلاتو د اوارولو په فکر کې و او خواجه 
فرید یې وزير وټاکۀ چې له مالي بحرانه د راوتلو لپارهد عوایدو نوري 
منابع پیدا کړي. وزير د عواید و د زیاتولو او د مصارفو د کمولو 
لپاره دري لاري وموندلي : یو دا جي د سلطنتي کورنیو د غریو 
معاشونه‌يي لس فیصده کم کرل بله دا چې خيني سلطنتي كارخاني او 
د سلطنتي پخلنخي خيني څانګې یې بندي کړې .ريم دا چې د عام 
دربار د سالون د چت سر زر او مس واخیستل شول چې په ضرابخانه 
کې په سکو واوړي. د ديلي خلکو به ويل چې د چتونو سپین زر 
نادرشاه افشار لوټ کړل او سر زر و مس یې خواجه فرید یورل خو د 
خواجه فرید حل‌لاري دایمی نه وې . د لنډ وخت چاره ورباندي کبدله. 
بهادر شاه(۱۸۳۷-۱۸۵۸) د خپل سلطنت په توله موده کې له کمپنۍ د 
نورو پیسو غوښتنه کوله دۀ ته کمپنۍ د مياشتي سل زره روپۍ 
معاش نا کلی و. جالبه دا ده چې د مغولو دربار دغه پيسي باج بللي خو 
کمپنی, د تنخواه نوم ورکری و. د دغو دوو اصطلاحاتو په حقوقي 
معنا کې و بر توپیر و. زورور له کمزورو باج اخلي خو تنخواه تر لاس 
لاندي او مامور ته ورکوله کېږي. کله چې کمپنۍ بهادرشاه د خاین په 
حبث محاکمه کاوۀ نو د تنخواه او باج په معنا کې همدا حقوقي 
تفاوت د محاکمې بنیاد و. 
مالي پرابلمونو د سلطنتي کورنیو په ژوند ډېر اثر غورخولی و. پاچا. 
د هغه مېرمنو او شهزاده ګانو د وروستۍ ذريعي په توګه د خپلو 
زیوراتو او د کورد سامان خرخولو ته مخه کړه. 
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سره کلا د مرهټه وو. جتانو. روهیله وو او د نادرشاه افشار او 
احمدشاه ابدالي عسکرو لوټ کره . لوتمارو نه يوازي د مغولو 
پاچایانو راغونډه کړې خزانه پووره بلکې د سري کل د دیوالونو 
چتونه او دیوالونه یې سوري کرل چي گوندي پټې شوي خزاني په 
گوتو ورشي. غلام قادر روهیله خو ان د سلطنتي کتابتون په کتابونو 
هم صرفه ونه کړه . په بازار کې یې وپلورل 
د دغو پېښو نتیجه دا وه چې د سلطنتي کورنۍ غریو په ببوزلی, کې 
ورخي شپي تبرولي. دوو خارجي مبرمنو چې سري کلا ته ورغلي او د 
سلطنتي کورنی, غري یې ليدلي» د هغوی د تريخ ژوند په باره کې 
خيني معلومات راكري دي مبرمن فني پارک ليكلي دي چې د سري 
کلا په هغه خای کې چې سلطنتي کورنۍ اوسبده . د پخواني عظمت 
بته نه لګېده د سالون ارارق ځپګان وربدة. شهزاده ګۍ هدایت 
النسا د قيمتي ملغلرو د غاړه کی په خای د ګلونو امبل په غاړه و چې 
د لویو مغولو دود یې ببخي نه وي هېر کړی. 
مېرمن حسن علي هم چې په اصل کې انگربزه وه او د لکنهو له یو 
مسلمان نواب سره يې وادۀ کری و. سري کل ته ورغلي وه دې ليكلي 
دي چې: زه د ملکې لخوا د ګلدوزي شوي ټکري د سوغات په راکولو 
خوابدې شوم ځکه په دې پوه وم چې هغه تر دې ډېره بې وسه ده چې 
سوغاتونه ورکړي او د مېلمنو توقعات پوره كريالبته ما يې تحفه 
چې زما د ویارلو په نیت راکړه شوې وه. ومنله ما یې تحفه قبوله کړه 
خو د هغو احساساتو د ژوبلېدو په په چې ډېر ورته درناوی لرم. 
ملکې يوه وړه ارزانبیه ګوتې راپه ګوته کړه او ويي ویل: چې درپه ياد 
مې کړي. 
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لويي امپراطورۍ د برم و بري په وختونو کې د خپل ویار و عظمت د 
ښودلو لپاره لوی یادګارونه جوروي . کله چې امپراطوري زوال 
ومومي او واکمنان یې د مالي مشکلاتو په وجه په ساتلو کې پاتې 
راشي. نو د شاندارو ماڼیو ویجاربدا پیل شي. له راه سره 
همداسې وشول شاه جهان آباد چې د شاه جهان پاجا د خوبونو تعبیر 
و. او ډپلۍ چې د تبرونسلونو ماڼۍ. مقبري او باغونه پکې وو. د 
مغولو د حکومت په وروستیو کې یې حال ابترو. 

د ډیلي د دغه وخت بد حال د ګڼو خارجي سیلانیانو په لیکنو کې 
انخور شوی دۍ ریجلنه هیبر د پاسني هند ولایتونو ته د خپل سفر 
۳۵ ) په یادنستونو کې د ديلي په باب ليكلي چې: د اګرې له 
دروازي رانيولي د همایون تر مقبري پیزې په ډيرتنه » سپېره» ناکرل 
شوي ځمکه چې ان يوه ونه پکې نه وه ولاره. هر خای او هره خوا د 
ورانی, او تباهۍ بوږنوونکې منظره لیدل کبدله په کنډوالو پسي 
کنډوالې. په مقبرو پسې مقبرې» ماتې خښتې» د توږل شویو تییرو 
پارچي. 8 مر سرو خوري ورې ټوټې. يوازي دوه خایه د ځمکې وړه 
ساحه‌ایاده وه ) 

دلته د تاریخ درس دا دی چي کله د زوال وخت راشي نو نه يوازي 
ببوزلي خلک بلکې واکمنې او زوروري طبقي هم تحقیر. بېوزلي او 
بدمرغي احساسوي 
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د اتلسمې پېړۍ هندوستان 


د هندوستان د اتلسمې پېړۍ تاریخ په زرة پورې دی. دغه دوران له جالبو 
پېښو او د هند په سياسي او اجتماعي جورشت کې له چټکو تغییراتو 
مالامال دی.د دې زماني مورخانو نه یوازې سياسي پېښې ليكلي بلکې 
هغه اجتماعي > کلتوري. او اقتصادي حالات يې هم کښلي دي چې دوی 
یې پخپله شاهد آن وو. 

د مغولو د قدرت د زوال او د واکمنو او اشرافو د مالي بحران په وجه 
مورخانو ته مشکله شوه چې په دربارونو کې کار او تنخواه پیدا كري 
مورخان له دربارونو راووتل او د حالاتو په باره کې یې د خبلي خوښې 
د دغه وخت د تاریخ لیکنې لویه ځانګړنه دا ده چې د لویو شخصیتونو له 
محوره نه راتاوېږي بلکې د ټولنې په نورو خواوو خبرې کوي. البته . دغه 
مورخان د دربار په شاه کېدونکي حالت او د اش شرافو د شخصیت په 
کمزوریو پټه خوله نة دي پاتې شوې. په دې اړه یې څرګندونې کړې دي. 
دوی په واکمنو سختې نيوكي کړې او په فساد او دسیسو لړلي اشراف 
یې په کلکه غندلي دي خيني مورخان چې په دربار کې ورته خای نه و. 
نورو ولایتونو ته لاړل او د کامیابو واکمنو دربارونو ته یې خانونه 
ورسول چې مالي حمایت تر لاسه کړي . خيني نور » خپلو ښارونو ته 
ستانة شول او د خپلو ښارونو او کورنیو تاريخونه‌يي وکښل. په دې دول 
.د تاریخ لیکنې ساحه او موضوع پراخه شوه 
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له بلې خوا > د منخنی, طبقي د مورخانو يوه طبقه راخرگنده شوه چې په 
اصل کې صرافان یا مثلا منشیان وی دوی د لیکلو طرز بدل کړاو د 
پخواني پپچلي طرز په ځای یې چې د مورخانو لوري طبقي یې پيروي 
کوله. ساده ژبه خپله کره. مور د همدي طبقي د می راق للم بر ۵.245 
هندوستان د اتلسمي پپری په اړه ډېر معلومات لرو. 

شاعران هم د خپل عصر په انخورولو کې تر مورخانو وروسته نۀ وو. د 
دوی شاعري د هماغه وخت د اجتماعي. سياسي او کلتوري حالاتو 
خرگندوبه دد هیرګلی سا ۱۷۰۱-۱۸۱۰)» مووا (۱۷۲۳-۸۱) ۾ ذرة 
(۱۷۲۰-۸۵)» نظیر اكبرابادي (۱۷۴۰-۱۸۳۰) او د اردو ژبي نورو 
شاعرانو به خپله شاعري کي د همد دوران په اره خیل احساسات بیان 
كري دي. د دغو شعرونو غمجن انداز د هغه وخت د خلکو ببوسي او 
مايوسي راښيي. مذهبي عالم. شاه ولي الله ( په ۱۷۴۲ کې مړ) چې د 
حالالر نه کري.« بسران د ارار يلبار« د مقولو د قدرتد احبابۀفکر 
کې لوېږي . البته. د دۀ اصلي دلچسپي دا وه چې هندوا ن مات او تابع 
شي 

د اوس وخت مورخان هڅه کوي چې د اتلسمي پیړۍ مهم تحولات 
ويپژني. . مثلا په دې زمانه كي نوي سیمه ایز هویتونه راڅرګند شول. کله 
چي جټان » راجپوت. مرهټه» سیکان او روهیله پخپلو سیمو کې 
خواکمن شول. نو خلک د خپلو سیمو له جنگسالارانو سره ودربدل او 
مغولو واکمنو ته وفاداري یې بس کره. خو خرنکه چې دغه نوي 
حکومتونه د مغولو د حکومت په نقشه جور وو او هماغسي استثماري 

ادارې یې لرلي. .الو د خلکو په ژوند کې بهتري رانفله شمالي هندوستان 
د امپراطوري نظام له شر پدو سره مخ شو او د کورنیو جګړو او د مغولو 
اشرافو د تربورگلویو په میدان بدل شو. لبردبدونکو عسکرو کلي 
ویجار کړل او په دې دول کرنې صدمه ولیده له کر کروندې لاس په سر 
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شوي بزگر د غلو له ډلو او غدیو سره ملة شول غلو او قطاع الطریقو 
لاري نا امنه کړې چې په نتیجه کې یې سود اگري تباه شوه 

اشین داس ګوپتا په خپله مقاله کې چې ې (د اتلسمي پبری په هندوستان 
کې سیاست او تجارت) نومبري. . ليک چې هقدو هان په دود برخو 
ووبشل شو: ساحلي هند او په وچه كي ایسار هند . په ساحلي هندوستان 
کې د ارت کارويار وغوړېد خو په وچه کې ایسار هندوستان له 
تجارتي فعالیته بې برخي شو. په | وله مرحله کې سورت او هوګلي مهم 
بندرونه وو چې په وچه کې ایسار هندوستان ته ورنه مالونه لبرد بدل د 
سورت سوداگر خورا مشهور وو. په ۱۷۰۰ ميلادي کال کې انگربز 
کونسل په خپل لیک کې انگلستان ته ليكلي دي چې د سورت سوداگر 
ببخي ډېرې بېړۍ لري. که د اروپا سوداگر ورسره مقابله ونه كري نو 
اروپایان به په دې وطن کې مید ان پرېښودلو ته مجبور شي. 

خو په وچه کې ایسار هندوستان کې چې لارې لازياتي نا امنه شوې. نو 
ساحلي سوداګري هم صدمه ولیده د ساحلي سیمو سوداگرو ته د هند له 
شماله د نیلو او ټوګرانو تر لاسه کول مشکل شول مرهته غلو په ګچرات 
حملي كولي او شتمنۍ يې لوټلې دغو پېښو د ساحلي ښارونو اهمیت وار 
په وار کم کل دغه وخت د شرقي هند کمپنۍ مدراس > کلکتې او بمبۍ ته 
وده ور + دلته چې امنیت و» هندي سوداګرو هم ورمخه کړه هاو په دې دول 
تجارتي ګټو خيني هندیان د انگربزانو ملګري کړل چې وروسته پیا کمپنی, 
له دې ملکرتوبه او ګډو ګټو د سياسي استیلا لپارههم ګټه واخیسته 

هغه کسان چې پيسي به یې په پور وركولي . په دې زمانه کې يوه مهمه طبقه 
شوه. د واکمنو او اشرافو چې د عوایدو چيني وچې شوې او د ماليي په 
تولولو كي ورته مشکلات پیدا شول نو د ځپلو ورخنیو ارتیاوو د پوره 
کولو لپاره بى پور ورکوونکو ته‌لاس ونیو. که خه هم د پورد نه ورکولو خطر 


موجود و. خو پورورکوونکي وار په وار شتمن شول 
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مپرمن کرین لیونارد په خپله څېړنه کې چې (د لوی شرکت تيوري) نومېږي» 
په اتلسمه پېړۍ کې د بانکدارائو د کورنیو په راڅ ر ګند يدا او اهمیت خبري 
کړې دي. سلطنتي نظام چې د خپلو مالي چینو د وچېدو په وجه له تنګسې 
سره مخ شو . د پور د اخستلو لپاره یې بانکدارو کورنیو ته مخه کړه دغو 
کورنیو هم پورونه ورکول او هم یې د ماليو د تولولو او د سکو د ضربولو 
کار په غاره واخیست. دوی د خزانه دارانو نقش ولوباوة. مبرمن کرین 
لیونارد د يوۀ شرکت خاصه یادونه کوي چې د جن له دين سره اروند يوه 
سوداگر یې بنسټ کېښود. دغه شرکت پد راجپوتانه. پتنه» وکن او بالاخره 
په مرشد اباد کې پرانیستل شو. په بنګال کې د دې شرکت مشر جګت سیت 
و چې د خپلو تجارتي ګټو په خاطر یې په پلاسي جګړه کې د سراج ج الد و له په 
خای د انګرېزانو ملا تړ وکړ. د شرقي هند کمپنی, د خپل کار په لومړي پړاو 
کې د نورو بانکدارانو مرسته تر لاسه کړه خو د سياسي واک له حصوله 
وروسته يې له ټولو شرکتونو سره رابطه غوخه کړه. 

که مور د اتلسمي پپری, هندوستان له اوسني پاکستان سره پرتله کرو نوء 
خيني مشابهتونه پکې مومو. د پاکستان سیاسي حالت د هغه وخت د 
هندوستان غوندې دی. په اوسني پاکستان کې د اتلسمي پبری, د 
هندوستان په خبر بې نظمي او ګډودي ويک وضعیت له کنتروله وتلی 
ښکاري . اداره شړېدلې ده او جګړه ماري ډلې پخپلو منخو کې په نښتو 
بوختې دي. د دغو حالاتو په نتیجه کې د پاکستان مالي نظام د شړېدو په 
خوا روان دی د پاکستان حکومت د مصارفو د پوره کولو لپاره د اوسنۍ 
زمانې پور ورکوونکو لکه آی» ایم. ايف او نړیوال بانک ته مخه کړې ده. : 
دې زمانې د شرقي هند کمپنۍ د پاکستان سياسي حالات پخپله کته 
کنټرولوي او د دې ملک چارواکي د کود اکیو نقش لوبوي. 

البته. د اتلسمې پېړۍ په هندوستان کې مذهبي افراط نه و خو اوسنی 
پاکستانهامشکل هم لري 
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د کسات‌اور 


د اتلسمي پبری په هندوستان کې چې مركزي حکومت کمزوری شو 
واکمنو طبقو د خپلو شخصي کتو په خاطر دسیسو او توطیو ته لاس 
واچاوة چې پای یې نه و. د قادر روهیله جنجالونه د دې زماني د بې پایه 
جنجالونو يوه برخه او بېلګه ده چې د ټولنې وال لو تساو ورته 
غلام قادر د ضابطه خان زوی و. ضابطه خان د شاه عالم په خلاف بغاوت 
وکاوۀ او شاه عالم هغه خوک و چې دی يې مير بخشي تاکلی و. د ضابطه 
خان په بغاوت کې شاه عالم پخپله د جګړې میدان ته لاړ په جګړه کې د 
ضابطه خان کورنۍ ونیول شوه او اګرې ته واستول شوه. 

په بندیانو کې اتۀ کلن غلام قادر هم و. اوازه شوه چې دغه هلک ته ډېره 
سپکه واوښتهاو امپراطور پخپله ورسره لواطت و کر. قادر هغه وخت له 
بنده خوشي شو چې د ضابطه خان او شاه عالم تر منځ د سولي موافقه 
وشوه. قادر پلار ته ورغی او چې پلار یې په ۱۷۸۵ کې ومر. د هغه جاگیر 
دۀ ته پاتي شو. 

دغه وخت نو مغول امپراطور شاه عالم ته واک و خواک نه‌و ورپاتي. شاه 
عالم د سیندهیا نومي مرهټه لیدر د مټو په زور ځان ساتة خو کله چې 
سیند هیا له خپلو عسکرو سره له ديلي ووت. امپراطور بې دفاع پاتي 
شو. غلام قادر له فرصته استفاده وکره په ډیلي یې یرغل وکړ. شاه عالم 
هغه ته د ميربخشي لقب او د ویار چپنه ورکره او قهر یې ورکېناوۀ قادر 
د څه مشکل له جوړولو پرته ستون شو. خو دا د هغه وروستی یرغل نه و. 
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تر ۱۷۸۸ پوري دۀ د سري کلا دننه خيني ملګري وموندل . ملگرو له 
سلطنتي سلاکوټه مرمۍ او باروت ورکړل د کلا یو مقام منصور علي 
خان دروازي ورته پرانيستلي | و قادر او د هغه عسکرو ته یې اجازه وکره 
چې په کلا باندي سخته حمله وکړي او ویې نيسي. 
کله چې شاه عالم . > غلام قادر ته راوستل شو غلام قادر ورنه وغوښتل 
چې د شاهي خزانې د پټېدو خای وروښيي. شاه عالم منکر شو او غلام 
قادر یې د بندي کدو امر وکر. شاه عالم. د هغه خدمتکا رانو او خواجه 
سرایانو ته شکنجه ورکره شوه دغه وخت د محمد شاه (۱۷۴۸ -۱۷۱۹) 
کون و غلام قادر ته وراندیزوکر چې که د محمد شاه زوی بید اربخت په 
تخت كبنوي ء لسۍ لکد ووی په و رگرق, غلام قادر وراندیز ومانة او 
بیداربخت یې نوی امپراطور اعلان کړ ( ۱۷۸۸ )خو کله چې کونډو د لس 
لکه روپیو له ورکولو انکار وکړ. نو دوی‌هم شکنجه او د شاهي کورنی, 
د نورو غریو په څنګ کې په زندان کې کبنول شوي 
د عبرتنامې د د لیکوال قر یرالد نع فة په قول. غلام قادر یو رسام 
وروغوښت. ورته ويي ویل چې :( انخور مې وباسه چې چاړه مې په لاس 
کې وي ٠‏ شاه عالم په سینه ناست پې سترگي ورنه پاسم ابه غلام 
قادر دغه بوږنوونکې صحنه تر دې دمخه په رشتیا جوړه کړې او عملي 
کړې وه د ده ۀ ساتېږي دا وه چې 2 خپلو بندیانو د سپکاوي په باره کې 
فکر وکړي . بو ځل يې امر وکړ چې شهزاده ګان دې ورته ونخبري او بدلې 
دې وبولي خو شهزاده ګانو داسې ونه کرل او دۀ پخپلو اردليانو د شهزاده 
گانو د پوزو د غوخولو امر وکر. شهزاده ګانو چې بله لاره ونه لیده. 
نخبدلو او بدلو ته حاضر شول وروسته بيا غلام قادر اردلیانو ته وویل 
چې له كوتي ووخي. هغوی ووتل او دۀ خپله توره اوجمدر يوي خوا ته 
کېښودل. سترگي يې پټې کړې» شببه نیمه پس یې پرانیستلې» شهزاده 
ګانو ته یې وویل: (ایا با دغسې نامرده کسان د پاچهي په فکر کې دي؟ که 
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په تاسې کی نوکی غيرت وي. ما به زما پخپله توره. زما په خپل جمدر 
ووژنی.) 
غلام قادر د سلطنتي کورنیو د نجونو او مبرمنو د خورولو او بي عزته 
کولو کوشش هم وکړ خو له دې کاره خبل سیکا کاود ترسنک 

راوگرخاوة مویرسینک توندې خبري ورته وکړې. غلام قادر په قهر شو. 
ورته ويي ويل چې امپراطور د دۀ د پلار د کور له مبرمنو سره همد اسي 
بد سلوک کید غلام قادر دا هم وویل چې نیت یې دی چې مفولي 
شهزادۍ په خپلو افغانو سرتبرو ووبشي چې گوندي غیرتمن زامن ورنه 
وزبري. 

د سلطنتي کورنی, د عذاب عمر هغه وخت پای ته ورسبد چې غلام قادر د 
امپراطور د ژغورني لپاره د مرهټه وو د قومندان رانا خان له راتلو خبر شو. 
غلام قادر له لوټ کړې خزاني او څو کسه یرغمل شویو شهزاده گانو سره له 
ديلي ووت رانا خان په قادر پسي ورغی. ويي نیو شاه عالم له رانا خانه 
وغوښتل چې هغه ته بې رحمانه سزا وركري رانا همداسي وکرل او د غلام 
قادر شونډې» پوزه. سترګې او غوږونه یې په يوه وړه صندوقچه کې شاه 
عالم ته د تحفې په توګه واستول د وقایع اذفري لیکوال چې پخپله یو مغول 
سردار و له څو نورو شهزاده ګانو سره د غلام قادر په محاکمه کې حاضر و. 
شاید دوی ټولو به د هغه له ختمبد و سره د کرارې ساه ايستلي وي 
د غلام قادر د زماني تولنه که د خپل وخت له ټولنې سره پرتله کړو. ګڼ 
مشابهتونه به پکې ووینو. په غلا او په رشوت. په ظلم او په خیانت . په 
هره طریقه د پیسو پیدا کول > د مپرمنو بې عزته کول زبرزنا ( په زور 
فد میرم اوق او لش اکیپد کی کی گرشول: عدو کد 
نجونو ورکول, دا هغه خه دي چې هغه وخت هم وو اوس هم شته د 
کسات اخیستل کسات پید | كوي او وحشت و بې رحمي زبروي. 
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د زوال د ورخو غټان 


د هندوستان د منخنیو پبریو ټولنه په بېخي ببلو دووطبقو وېشل 
شوې وه يوي خوا ته د امتیاز خاوندان وو او بل لوري ته عام خلک. د 
امتیاز خاوندانو ځان تر نورو زیات او تر قانون بربالة لویو ملاکانو د 
خپلو جاکیرونو په منځ کې > په خپلو خدمتګارانو او بزګرو پوره 
کنټرول درلود او دوی ته به یې په وړو تبروتنو يا سرغروونو جزاگاني 
ورکولې. دوی د خپلو لاس لاندې کسانو د ایل ساتلو لپاره له هر ډول 
وحشيانه طریقن اسظاده رالد او دا یې خبل حق ګاڼه چې تر لاس 
لاندي کسان شکنجه کړي. زندان ته یې واچوي یا یې حتی په دار 
وخروي ۱ ۰ 

داسي خوک نه و چې خواران او نوکران ورشي او د نواب و جاگیردارد 
نارواوو په خلاف شکایت ورته وکړي. یو مثال به راورو. د اود د 
سيمي نواب وزير شجاع الدوله یو زورور اشرافي و چې په خپل حرم 
کې یې ګڼې ښځې لرلې . یو ځل بې د خاتري خلکو يوه ښکلې ښځه 
وتات لا خپلې ماڼې ته یې بوتله. د زور زنا بې ورسره وکره او له 
ماني یې وشړله خاتري خلکو د دې بې عزتی, په خاطر اعتراض وکر 
خو اعتراض یې خای ونه نیو. خکه د کمزورو خلکو د اواز د اورېدو 
خای نه و. 

اشرافو پخپلو کې هم له یو بل سره ستم کاود د دوی په خیلو کریو کې 
هم زور بالای زور و. د مغول پاچا احمد شاه ( ۱۷۴۸-۱۷۵۴ ) په زمانه 
کې د دۀ د خوښې خواجه سرا جاوید خان, د ډېر اثر و رسوخ څښتن 
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شو. د پاچا د حرم د دغه خصي شوي نوکر دومره دیر نفوذ د خینو 
غټانو طبعه خټه کړې وه. صفدرجنګ نومي اشرافي جاوید خان د 
مبلمستیا په پلمه بوت او ويي واژۀ. پاجا په قهر شو خو څرنګه چې د 
صفدر جنگ زور یې نه دلود . د جاوید خان د قتل په خبره یې خان غلی 
ِ 

چې د نظام ادارې وشړېدې او پاچا کمزوری شو. مغولو اشرافو د 
رقیبانو د وهلو او د ځان د ګټلو لپاره په توطیو او دسیسو تکیه وکره د 
دوی لپاره د رقیبانو امتیازونه او لور مقامونه د زغملو نه وو او په هره 
وسیله یې د رقیبانو مخه نیوله مثلا د محمد شاه په دوران کې (-۱۷۱۹ 
۹) سعادت خان برهان الملک د اميرالاعماري مقام ته یو کاندید و 
خو کله چې دغه چوکی, نظا م الملک ته ورکره شوه. برهان الملک . 
نادرشاه افشار ته خان اة دا نو داسې وخت و چې مغول پاچا له 
نادرشاه افشار سره د سولي موافقه كري وه او نادر دې ته تیار و چې 
بپرته ستون شي. سعادت خان برهان الملک .نادرشاه ته وویل چې دوه 
کروره روپۍ چې پاچا د سولي په مقابل کې درته‌منلي‌دي. هیڅ روپۍ نه 
دي. دا خو زه هم چې یو مغول سردار يم» له خپلې خزانې درکولی شم 
برهان الملک په دي درل نادرشاه افشار د ديلي نیولو او د ساطنتي 
خزانې لوټلو ته وهڅاوۀ نادرشاه د هغه له خبرو وروسته دیلی ونیو او د 
مغولو د عمرونو غونډه کړې خزانه یې ایران ته يووړه. 

اشراف او غټان چې هرڅومره د شخصیت په لحاظ راپرېوتل او واړۀ 
کبدل هغومره یې زړونو د هبو اقبرتر ها کر د دو لد افلبوتر سرد د 
خان. بهادر. جنګ. دوله او ملک غوندې کلمې غوټه وې د لقبونو معنا 

د دوی له شخصیت سره اړخ نه لګاوۀ. هغوی چې د امین او اعتماد لقبونه 
لرل» د خپلو شخصي ګټو لپاره له دولت سره خیانت ته چمتو ناست وو. 
جالبه دا ده چې د مغولو د حکومت د کمزورۍ په وخت کې د غتانو 
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اک شاشاره او درا کول او دا سی وخت رای ی په لتو کی 
واقعي اهميت پاتي نه شو. ۱ ۱ ۱ 
که څه هم د اشرافو او غتانو سپکو عملونو په تولنه کې د هغوی قدر 
خورا کم کری و مکر دوی به د ځپل زور او ثروت د ښودلو له لاري کوشش 
کاوۀ چې خلک ورته په درنه سترکه وگوري‌دوی به خپلو جامو ته خاصه 
توجه کوله د ورېښمو او نورو قيمتي توکرانو جامي يې اغوستي. په 
پگریو کی به یی الماس تومبل چی خلکو ثه شتمن یاوه شي او دول 
دول زیورات یې استعمالول چې د خلکو پام ورواوري .له کورونو چې په 
وتل په هاتیانو به سپارۀ وو یا به په تخت روان باندې ناست وو. ګګ 
نوکران به یې په مخ م كي روان وو چې لخر ورته پرانيزي غتانو دغو 
خوشامند گرو نوکرانو ته هغه منلې تنخواه هم په منظم دول نه ورکوله 

د غټانو له دا رنګه چلنده په دې پوهېږو چې هغوی د خپل مقام او حیثیت 
د ساتلو په مساله کې ډېر حساس وو او په خلکو باندې د اثر غورځولو 
لپاره یې له ټولو ظاهري و سیلو استفاده کوله خو خلکو دوی ته په بل نظر 
کتل. په ثروت او لقبونو یې نه غلطېدل 

شاعر جعفر زتلي به په خپلو شعرونو کې پاچا او نور غټان غندل چې 
شرمبدلي خویونه لري دغه شاعر دا فرخ لیر«( ۱۳۱۷,3۷۱۹) د 
تاجپوشۍ په جشن کې د طنزیه او كنايي شعرونو د ویلو په جرم د پاچا په 
امراعدام شو 

مور چې اوس خپلو غتانو ته ګورو د مغولو د زوال د زمانې غټانو ته 
ورته عادتونه پکې وینودوی ځانونه تر قانون بر ګڼي. خپلې کمزورۍ 
د خپل ثروت په جامه کې پټوي او د خواصو د کلچرد خپلولو له لارې 
له عادي خلکو خان لري ساتي خو په دې خبر نه دي چې عام 1 
ورته‌درناوی نه كوي او بلکې ذلیل یې ګڼي. 
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د بوه مغول شهزاده کسه 


د مغولو امپراطو رانو اولاده به په سره کلا کې اوسبدله دوی ته اجازه نه وه 
چې کلا پربردي د امپراطوری, د زوال په زمانه کې د دوی لپاره د کلا ژوند 
په زرا پوري نمو خو اکترو يې قدي ته غا اي وه و ټول حم بې له 
نوري دنیا لرې. د سرې کل د دیوالونو په منخ کې تبراوة. البته. خینو 
کسانو د کلا د مش ستومانوونکی ژوند قبول نه کر او د SAE‏ 
کولو لپاره له کلا وتنستبدل د تېښتې د مخنيوي لپاره په کلا کې څو چک 
پوستونه وو چې تگ راتگ وڅاري د تښتېدلیو د بېرته نیولو او په کلا كي 
خپل کورته راوستلو لپاره به پوره پوره هڅه کبد له 
خو هغه کسان چې له کلا ووتل او ونه نيول شول. په خپلواکو شویو 
ولایتونو کې خايي واکمنو د درنو مبلمنو په توګه ومنل دا په هغه وخت کې 
د خايي و اکمن لپاره یو امتیاز و چې په دربار کې یې مغول شهزاده واوسي 
مس تلو لجع تا رشت لاف کلف پر هغه وم و اد 
وتښد او د هند مختلفو خپلواکو شویو دربارونو ته ورغی, دة وروسته‌بیا 
خبله بيوگرافي ولیکله چې واقعات اذفري نومبري. په دې بيوگرافي کې د 
لیکوال د زماني د مهمو پېښو یادونه هم شوې ده دغه شهزاده په ۱۷۶۰ کال 
کې په سره کلا کې دنیا ته راغی. همدلته یې لومړۍ زده کړې وكري . 
همدلته رالوی شو > واده یې وکر او د اولادونو څښتن شو. دۀ د غلام قادر 
روهیله د حملي په وخت کې له شاه عالم سره په دې تمه مرسته وکره چې له 
کلا د وتلو اجازه به ورکړي. خو امپراطور د تېښتې اجازه ورنه کړه او دی د 


تېښتې په فکر کې شو. 
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دی په ۹ کې په تېښته بریالی شو ١‏ و کيسه یې جالبه ده کیسه داسي ده 
چې شهزاده څو کسه نوکران وموندل چې په دسیسه کې ورسره ملګري شي 
بيا یې له خپلې ارادي خپل وروڼه خبر کړل او له ورځنۍ حاضري د بچېدو 
با و رک ره 0و دوو هی سره نه شي لیدلی: د 
تېښتې په شپه یې په مخ باندي تریاک وموښل چې تور ښکاره شي او د يوه 
سقاو جامې یې واغوستې . ورروسته بيا له څو کسه نوکرانو سره یو خای 
روان‌شو. چا ونه پیژاند او له کلا ووت 
دی د ګوجرو په مرسته جیپور ته ورسبد او هوري خبر شو چي د جیپور راجا 
ته د ده د تېښتې په باره کې یو مکتوب رسبدلی دی د شهزاده په تېښته 
باندې د مقاماتو له خبرېدو وروسته د سرې کلا او ډیلي ټولې دروازې بندې 
شوې وې او ناظر يعني د کلا د چارو سنبالگر ورپسې ډېره لټه کړې وه چې 
ویې نيسي. 
په جیپور کې شهزاده وقدرول شو او راجا یې په حضور کې د مغولو آداب 
رعایت کړل. شهزاد نه چیوو یو ښکلی| و پاک ښار په نظر ورغی چې اوار 
او پراخ سرکونه او ستري ماڼۍ لري . دی له جیپوره جودپورته لار. د دې 
خای راجا يې هم هرکلی وکړ. په واقعات اذفري کې لولو چې د جودپور راجا 
په خپله سیمه کې امن و نظم راوستی و | ولارې خوندي وې .د راجا په قلمرو 
کې ښکار منع و. شهزاده د سنبهار. اجمیر. رامپور او بريلي په لار كي 
لکنهو ته ورسبد. په لکنهو کې یې شانداري ودانی, وليدي مکر کوڅې او 
سرکونه چټل ورښکاره شول. 
شهزاده په لکنهو کې کابو اووۀ کاله دېره و او نواب آصف الدوله چې نور 
مغول سرداران یې هم پاللي وو. د دۀ ښه عزت وکړ. دی په ۱۷۹۲ کې د دکن 
په نیت له لکنهو ووت په دې سفر کې يې بنارس. سهسرام» عظیم آباد. 
مرشد آباد. بارداون» کلکته او مکچلي پټان ولیدل. بالاخره مدراس ته 
ورسېد. د مدراس واکمن تواب عمدة الملک والاجاه د هغه رسمي هرکلی 
وکړاو تنخواه یې ورته وټاکله 


دتاریغ‌نشداره 290 
د شهزاده د خاطراتو له کتابه پوهبرو چې د ژوري مشاهدي خاوند ند و او د 

مختلفو موضوعاتو په باره كي یې ازادانه نظریات خرگندول ده چې هم د 
هندوانو او هم د مسلمانو حاکمانو په دربارونو کې وخت تبر کړ. د هند 
کابو ټول و اکمن عیاش او درغل ولیدل چې بس موسيقي اوري او د نڅا ګرو 
سیل کوي د جیپورد راجا په باره کې وايي چې د ورځې وید؛ وي او شپه یې 
له يوه ډله ښځو سره وېښه تېرېږي. د آصف الدوله وخت د نویو ودونو په 
کولو او تفریح تېرېدة د هند حاکمانو د خپل رعیت د ژوند ښه کولو ته پام نه 
و 

خو برعکس» کله چې شهزاده انګرېزان ليدلي او د هغوی ادارې ته يي کتلي 
دي. ډېر اثر یې ورباندي کری دی . دی وايي په هندوستان باندې مختلفو 
قامونو لکه افغانانو. مغولو. او مرهټه وو حکومتونه کړي دي او دا چی 
اوس د انگرپزانو نوبت دی. د ده په نظر انګرېزان تر نورو قامونو ممتاز دي 
دوع تال ید ینآ مق 

په واقعات اذفري کې د مغولو د عصر او په تبره بيا د ابدالي احمد شاه په 
باره کې ځینې نادر معلومات موندلای شو. ابدالي احمد شاه په هندوستان 
باندي د دويمي حملي په وخت دیلی ونیو او د مغول واکمن محمد شاه لور 
حضرت محل یې په زور ځانته په نکاح کره او ډېر جهیزيي واخیست احمد 
شاه ابدالي نه يوازي ناوي بلکې د هغې مور او څو نورې ښځې هم 
افغانستان ته ورسره بوتلې. حضرت محل په افغانستان کې نولس کاله 
ژوند وکړ. کله چې مره شوه مور یې د لور تابوت ديلي ته ورساوۀ او هورې ېې 
خاورو ته‌وسپارله 

د شهزاده خاطرات د اتلسمې پېړۍ په هندوستان کې د واکمنو طبقو د 
سیاسی | و اجتماعي ژوند په باره کې ډېر څه راته وايي 

مور له تاریخه دا درس اخلو چي عا ما ولولو رگا لوي فد 
دوی خپل واکمن سوله او سوکالي ورنه کړي. دوی د ځان د ژغورلو لپاره د 
خارجیانو هرکلی کوي. 


